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Abstract 

Sufism has always been one of the main themes of Arabic poetry. 
Different poets in different periods have composed a sizeable 
number of short and long poems. It is basically the love of Allah and 
doing of what makes Him happy and keeping away from all that 
makes Him angry. Alfarazi is one of those great poets who wrote 
marvelous poems in the field of mysticism. He was born in the 2nd 
half of the 6th century in Qurtuba, Spain. In the poetry of Sufism, he 
has composed verses on variety of subjects that includes blessings of 
Allah, Oneness of Allah, Absolute and matchless signs of Allah. 
Moreover, the poet also mentions those sacred places of Islam: 
Makkah, Madinah, Al Quds and different other places have been part 
of Islamic memories. Another Important goal of mystical poetry of 
Alfarazi was to eliminate crimes, and other bad elements from the 
society to make it more beautiful and more peaceful. Not only this, 
he invited people through his poetry to come to the right path and 
adopt those practices Islam approved and refrain from those Islam 
disapproved. This is all love of Allah. Poetry of Sufism in this way 
replaces poetry of Ghazal as both show love and affection.  
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وھذه اذجر عصر الدولة الفزازي ھو شاعر من شعراء الدولة الموحدیة 
دبیة والفنیة لكن الشاعر عطیت حقھا من الدراسة الأأالحقبة الزمنیة في الاندلس 

لمدیح النبوي فضلاً عن لم یسلط الضوء علیه إلا في جانب واحد من شعره وھو ا
لينا من شعره اشتملت الدراسة علی تمھید الذي إبیات المتفرقة التي وصلت الأ

سمه ونسبه وعائلته وشیوخه وتلامیذه حتی ااشتمل علی سیرۃ ذاتیة للشاعر بدأً من 
شتمل التمھید علی نبذۃ تاریخیة عن عصر الشاعر من حیث الظروف اوفاته, كذلك 

عیة والعلمیة والادبیة ومبحثا الذي اشتمل علی دراسة لشعر السیاسیة والاجتما
 الحب  الإلھي

ْ بن : اسمه ونسبه . وقد ختلف في (1)حمد"أھو "عبد الرحمن بن یَخْلِّفَتنِّ
حمد أنه "عبد الرحمن بن محمد بن یخلفتن بن أاسمه فذكر ابن الزبیر 

الرحمن بن یخلفتن بن . اما لسان الدین بن الخطیب، فذكر انه "عبد (۲)الفزازي"
، وجاء في كتاب التكملة لكتاب الصلة لإبن (3)الفازازي" –تنفلیت  –احمد بن تفلیت 

. (4)الابار ان ابا زید اسمه "عبد الرحمن بن یخلفتن بن احمد الیجفشي الفازازي"
 .(5)وليس الفازازي –الفزازي  –بروکلمان ھو الوحید الذي ذكر ان لقبه ھو 

لیھا إزي من جبل فازاز بقبلي مدینة مكناسة الزیتون وزید الفازا أبوو
,وھي قبیلة  ( 9)و )یخفِّش( وھم من زناتهألی )یَجْبِّش( إسرته أصله، وتنُسب أینتمي 
بو ألی قرطبة، حیث ورد َ فیھا علی انه )إنه ینسب أغلب المصادر أوقد ورد  في  بربریة.

 .(0)زید الفازازي القرطبي(
أختلف في تاریخ مولده، ولم تحدد المصادر تاریخ مولده : ولادته ومنشأه 

رَ ابن مُسْدي الذي اخذ عن (9)نه " ولد بعد الخمسین والخمسمائة "أویرجح  ، إذ " ذكُِّ
، وھذا (11)نه "ولد بقرطبة نشأ بھا "إ، و(9)ن مولده بعد الخمسین"أابي زید الفازازي 

لف في ذلك ھو ابن الزبیر الذي قال ، الوحید الذي اخت(11)اتفقت علیه معظم المصادر
 (1۲)بأن منشأه مراكش
كما تبین سابقاً فإن ابا زید ولد في قرطبة، اما عن سیرۃ حیاته فلم : حیاته 

تطلعنا المصادر التاریخیةعلیھا كثیراً، وقد اكد المقري انه سكن تلمسان بعد 
 ہلمقري في كتابقرطبة ولكنه لم یحدد مدۃ بقائه فیھا. لكن عند النظرفیما ذكره ا
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نفح الطیب عند حدیثه عن شیوخ الفازازي یقول: "  ومن ابي عبداللہ التجيبي كثیراً 
لفي أوھو  ذ قدم عليهم تلمسان إول من سمع عنه في حیاۃ الحافظ ابي الطاھر الس ِّ
 (.13)جازه الحافظ السھیلي وابن خلف الحافظ وغیرھما..." أو

لفي( أخه في حیاۃ ن الفازازي قد سمع من شی إذكر المقري  بي )الطاھر الس ِّ
لم یأت عرضاً، ولكنه یعطي فكرۃ عن الفتُۃ التي تواجد فیھا الشاعر في تلمسان، إذ 

لفي: ھو فقیه استوطن الاسكندریة بضعاً وستین سنة وتوفي سنة أن أ با الطاھرالس ِّ
ھـ( 509)، وھذا یعني ان سماع الفازازي في تلمسان من شیوخه کان قبل سنة (14)ھـ675

لفي، وكما ذُكر سابقاً ان الشاعر ولد بعد ) ھـ( فھذا یعني انه في 551تاریخ وفاۃ الس ِّ
 فتُۃ شبابه کان في )تلمسان( ثم بعد ذلك ذھب الی الاندلس.

 :(15)وھناك ادلة  من شعره تدل علی انه کان في شبابه في تلمسان ومنھا قوله
 اھَْوَى تلمسان وَسُکاَنَھا

 الكَوْنِّ اخْتِّیَارْ لو کاَنَ لي في 
ھَا  ارض  خلعت العذْرَ في ترَْكِّ
ذَارْ   اضْعَافَ مَا فِّیھَا خَلعَْتُ العِّ

 

 :(19)قامته في تلمسان لم تكن طویلةإن أوكذلك قوله الذي یبین 
 یاَ لذَاكَ العيشِّ لوَْلا أنَهَُ 
 کاَنَ في مُدَتِّهِّ مُخْتَصَرَا
 طَمَسَتْ مَعْنَاهُ في إِّب اَنِّه

 إلیه الخَمَرَا فُرْقَة  دَبتْ 
 

ذ إ قام ب )فاس( ایضامًدۃ من الزمنأونستدل من شعر الفازازي انه قد 
  یقول:

 كیف حالُ امريء  تشَُط ُ تِّلِّمْسَا
 نَ عَلیَْهِّ وقَدْ أقََام بِّفَاسْ 

 

ثم ذھب الشاعر الی بلاد الاندلس وعمل کاتباً للولاۃ ھناك، كما قال ابن 
بالكتابة عن الولاۃ والامراء ملتزماً بذلك کارھاً له الخطیب عنه " وکان متلبساً 

 .(10)حریصاً علی الانقطاع عنه"
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ابو زید الفازازي من عائلة عریقة مشھورۃ بالدین والعلم : عائلته 
، وکان اخوه ابو عبداللہ محمد الفازازي شاعراً (19)والادب، " کان ابوه قاضي قرطبة"

والتكملة وقال عنه کان "کاتباً بلیغاً وشاعراً  وادیباً ذكره المراكشي في كتابه الذیل
ً ولما رآه الناصر من بني عبد المؤمن في وقاره امر بإعفا ه ئمجیداً، بارع الخط وقورا

، "وتوفي (19)من الخدمة بالكتابة وجعله قاضیاً لقرطبة ثم مرسیة ثم غرناطة"
 .(۲1)ھـ"9۲1 بقرطبة سنة

كما وصفه ابن  زازي الاندلسيابو زید الفا: مکانته الادبیة والدینیة 
الشعار بأنه " فاضل عالم مقدم في الادب، كبیر المحل في الفضل، شاعر مقدر علی 

،اما المقري فتحدث عن مکانته بقوله " (۲1)نشاء ..."الکلام، صاحب فصاحة في الإ
بدع من قرط ألفَ وصنف، وأعلی، والقدح المعلی، ابرع من وھو صاحب القلم الأ

طاع القلم لبانه والنظم والنثر لبیانه، کان نسیج وحده، روایه واخباراَ وشنف، فقد 
ً ... وصاحب مفھوم ورافع  ً واخبارا ووحید نسجه ورؤیة وابتکاراً، وفرید وقته خبرا
رایة العلوم اما الادب فلا یسبق فیه مضماره ولا یشق غباره إن شاء أنشاءً انشئ 

 بدائع قد خضع لھا البیان وسلم، بيح الن ووفی، سائل الطبع، عذب النبع، له في مد
وجز في تجبیر تلك الایات البينات فجلا سحراً، أعجز بتلك المعجزات نظماً ونثراً، وأ

ذکر .(۲۲)وتر"أظھر فعجم  وعشر وشفع  وورفع للقوافي رایة، استظھار تخیر َ فیھا الأ
 :عنہ فقال المقری فی کتابہ قولا 

ب متصرفاً في فنونھا، کاتباً بلیغاً كتب دھراً "وقد کان ابو زید عالماً بالادا
ً ... وکان عارفاً بالکلام ناظراً في الفقه، غلب علیه الادب  طویلاً للملوك شاعراً مجیدا

ً علی اھل ألی التصوف وصُحبة المریدین وشھر به له إومال  شعار في الزھد مشددا
اراً .اما ابن الخطیب فقد قال عنه بأ(۲3)البدع لا یعرف الحدیث" نه " کان حافظاً نظ 

صول الفقه وعلم الکلام، وعنایة شدیدۃ شأن الروایة، أذكیاً، ذا حظ وافر من معرفة 
ب ِّذلاً في ھیئته ولباسه، قلما یُرى راكباً في حَظر إلا ضرورۃ، فاضلاً سنیاً شدید تم

الكتابة الانکار والإنحاء علی اھل البدع، مبالغاً في التحذیر منهم ... وکان متلبساً ب
عن الولاۃ والامراء ملتزماً بذلك، کارھاً له، حریصاً علی الانقطاع عنه، واختص 
بالسید ابي اسحق بن المنصور وبأخیه ابي العلاء، وبملازمتھما استحق الذكر فیمن 
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. وقال عنه ابن خميس المالقي " (۲4)دخل غرناطة، إذ عُد َ مم َن دخلھا من الامراء "
احداً ولا یود اخیه إلا بعد الالبحث ھل نظروا في العلوم القدیمة  انه کان لا یصاحب

، وکان ابو زید منشغلاً (۲5)ام لا، فإن کان قد نظر فیھا لا یصاحبه وکان ممقوتاً عنده "
ربعین حدیثاً التجیبیة من مور الدین دارساً له "وقد اخذ الفازازي عن التجيبي الأأب

.وقد "عمل کاتباً لكثیر من ولاۃ (۲9)في مرویاته"ثبتھا أجمعه ورواھا عنه الرعيتي و
 ن الخلیفة المأمون طرده منھا عندما تولی الحكم سنةأالموحدین في الاندلس، غیر 

  ( .۲0)ھـ"9۲9
ندلس بو زید الفازازي في مراكش بعد عودته الیھا من الأأتوفي : وفاته 

ً لا تتعدى اشھر عدۃ ، وقد  سنة وفاته، فھناك مصادر ختُلِّفَ في ابفتُۃ  قصیرۃ  جدا
، وھناك من رجح (۲9)ھـ9۲4، وقیل انه توفي سنة (۲9)ھـ9۲0 قالت بان وفاته کانت سنة

 (.31)ھـ930ان وفاته کانت سنة 
غلبھا أدبیة كثیرۃ جداً ومھمة أثاراً ندلسي اٰ بو زید الفازازي الأأترك : ثاره اٰ 

مراء وشيء ومخاطبته للأخوانیات، في الزھد والمدائح والمواعظ والشفاعات والإ
و ألينا إفاته لم تصل حات، ولكن الكثیر من مؤل  قلیل من النسیب والزجل والموش  

ثاره الموجودۃ متناثرۃ في شعاره واٰ أغلب أنھا ما زالت مخطوطات لم تحقق بعد، وأ
دب دب الفازازي ھو من الأأغلب أن أن نقول أالكتب القدیمة، وعلی نحو عام یمكننا 

 لی الزھد والتصوف في حیاته.إذا طبیعي من شاعر مال الدیني وھ
عماله المنظومة فبلغت ثلاثة وسبعین ومائة أثاره، حصى محقق اٰ أوقد 

بیاتھا یزید عن ستة وخمسین وستمائة والفي أعمل بین قصیدۃ ومقطوعة، عدد 
حصى منھا المحقق ستة وعشرین رسالة بلغت في مجملھا أسائل فقد ما الر  أبیت، 
حد تلامیذه لعله ابو بكر سید أعماله أ، "وقد جمع (31)وتسعة عشر سطرا ً"مائة 

 .(3۲)الناس"
الحب  تبین من ھذا انہ صاحب کثیر القصائد و المقطوعات نبدا بذکر

 الإلھي ...
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وھو حالة ذوقیة, باعثھا انجذاب (33)الحب  لغة: الوداد, وھو نقیض البغض
نھما, ولایشتُط في ھذا الانجذاب بین ذاتین ویحصل بسبب وجود نقطة مشتُكة بي

  (34)التقابل التام
أما الحب  الإلھي: " فھو حب اللہ تعالی حباً لایقوم علی خوف من عقاب أو 

 ( 35)رغبة في ثواب بل یقصد به مطالعة وجھه الكریم والاستمتاع بجماله الأزلي"
ا ھم عند المتصوفة, وان لم یكونو –الإلھي  -بھذا المعنى ورد مصطلح الحب  

إلی اللہ سبحانه وتعالی و فقد ورد ذكر ھذه الکلمة في  –الحب   –أول من اسند لفظة 
ً  القرآن الكریــم بْكُمُ الُلہ ’’، قال تعالٰی كثیرا ْ یُحْبِّ وْنَ الَلہ فَات بَِّعُوْنِّّ ب ُ قُلْ اِّنْ كُنْتُمْ تحُِّ

یْم   حِّ رْ لكَُمْ ذُنوُْبكَُمْ وَالُلہ غَفُوْر  ر َ یْنَ اعْتَدَوْا ’’وقال ایضاً  (39)‘‘وَیَغْفِّ وَلقََدْ عَلِّمْتُمُ ال ذَِّ
ـــ ِّیْنَ  بْتِّ فَقُلنَْا لھَُمْ كُوْنوُْا قِّرَدَۃً خٰسِّ نْكُمْ فیِّ الس َ  .(30)‘‘مِّ

وما یفھم من ھذه النصوص ان حب العبد للہ معناه طاعة أوامره واجتناب 
العباد من حب العبد نواھیه, وھو حب عقلي لا عاطفي, وھذا ما کان یفھمه الزھاد و

خص  ماکانوا یتمیزون به في عبادتھم وزھدھم إنھا أن أللہ سبحانه وتعالی, حیث 
کانت صادرۃ عن الخوف من النار والطمع في الجنة, وبعبارۃ أخرى أنھم کانوا یعبدون 
اللہ لغرض یسعون إلیه فھو في النتیجة حب المرء لذاته من خلال إسقاط حب ه علی 

 .( 39)ة الذات المحبوب
أما المتصوفة فقد أصبح الحب  لدیھم " تجربة نفسیة عاطفیة تقوم علی 
انجذاب الروح إلی المحبوب والاتصال به والتمتع بمشاھدۃ جماله وجلاله وھي حال 
لاتدرك إلا بالذوق ولاتنال إلا بالریاضات وبذل المجھود المتصل من أصحاب 

 ( 39)الاستعدادات"
" وھو الشعر الذي قیل في الذات  –حب  الإلھي شعر ال  -فظھر ما یسمی بـ 

 .(41)الإلھیة علی صورۃ الغزل والتشبیب"
ھذه الأشعار التي استخدم فیھا المتصوفة کل تعبیرات الحب  التي کان 
یذكرھا الشعراء الغزلیون سواء کانوا الحسیین أو العذریین في أشعارھم فکانت  

سلوب الرمزي ۃ والطبیعة فضلا عن الأالمرأۃ حاضرۃ بقوۃ في الشعر, وكذلك الخمر
الذي لجأ إلیه شعراء الحب  الإلھي وھو الصفة الممیزۃ لھذه الأشعار, فقد لجأوا إلی 
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استخدام لغة خاصة بھم یصعب فھمھا علی الآخرین. ذاكرین مصطلحاتھم 
 الصوفیة الخاصة بھم .

 ویمكن تقسیم الشعر الصوفي لدى الفازازي الی قسمین ھما:
وھو الشعر الذي تتضح فیه معانّ الحب  الإلھي من خلال : لصریح الشعر ا

المباشرۃ في التعبیر أو من خلال الإتیان بقرائن تجعل من غیر الممكن اعتباره في 
 .(41)الحب  الإنسانّ, وھي أشعار لا تصطنع الرمز في اسلوبھا

لم  والفازازي ذكر ابیاتاً شعریة صریحة في الحب  الإلھي ضمن قصائده فھو 
یلجأ الی ھذا الأسلوب بقصیدۃ کاملة وھذا ما تمیز به شعر بعض شعراء المتصوفة في 

 .(4۲)القرن السابع
ن کانت القصیدۃ کلھا إفجاء کل بیت یشتمل علی معنى جزئي مستقل و

تدور في إطار واحد, أو موضوع واحد ذي جوانب متآلفة ومعان متناسقة," تؤلف في 
 .( 43)ا العام" مجموعھا روح القصیدۃ ومعناھ

ولكن ما الذي جعل الفازازي یصرح بحبه الإلھي مستخدماً الفاظاً سھلة 
ھـ( وغیره من الشعراء 939وسلسة في وقت کان شعراء المتصوفة أمثال ابن عربي)ت 

الإیحاءات التي یصعب فھمھا علی عامة  و یغلب علی شعرھم العمق واستعمال الرموز
 ؟...  (44)الناس

عدۃ أمور أدت إلی استخدام الشاعر ھذا النوع من الأسالیب قد تكون ھناك 
 في شعره الصوفي .

 أولھا: أجواء الدولة الموحدیة التي عاش الفازازي في كنفھا والذي یعد  
, حیث دخل التصوف الأندلسي (45)عصر بزوغ الشعر الصوفي وازدھاره في الأندلس 

ً أكثر حریة وتسامحاً, و ً جدیدا ذلك بفضل الحریة التي منحتھا في ذلك العھد طورا
الدولة للفلسفة والتصوف, وبفضل مناصبتھا العداء لفقھاء المالكیة الذین کانوا 

وھذا  (49)مسیطرین في عھد دولة حیث المرابطین وکانوا لایرضون بالأفکار الصوفیة 
مایذكره لناد. عبد اللہ الكنون اذ یقول " والجدیر بالذكر أن النھضة الموحدیة أثرت 
ً متشابھاً, فأصبح الفكر الإسلامي في کلا  علی العقول في الأندلس والمغرب تأثیرا
ً من القیود التي کانت تجعله یثور لأقل بادرۃ للخروج من دائرۃ  القطرین محررا
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ان بین عھد المرابطین الذي کان مات والقواعد والرسوم المتعارف علیھا فشت  المسل  
یجرمون )الإحیاء ( وغیرھا من كتب الغزالي  فقھاؤه في کل من الأندلس والمغرب

ویحكمون بإحراقھا, وبین ھذا العھد الذي نبغ فیه مثل ابن عربي الحاتمي, فینشر 
كتابه الفتوحات المكیة وغیرھا فلا یحرك الفقھاء ساكناً في سبیل الإنکار علیه مع 

 ( 40)عظم الفرق بین محتویات )الإحیاء( ومحتویات )الفتوحات( "
: أسلوب الدعوۃ والإرشاد الذي بدا في شعر الفازازي, فکأنه في شعره ثانیاً 

یدعو الناس ویعرفھم بطرق الصوفیة ومسالكھا في الحب  الإلھي لذلك فقد لجأ إلی 
ذكر المصطلحات الصوفیة, ومبادئ الحب  الإلھي بشکل صریح وبلغة واضحة بعیدۃ 

 ولة.عن التعقید لكي تصل إلی الناس ویفھمھا العامة بسھ
ثالثاً: قد یكون التأثیر الكبیر للشاعر بالأسلوب الشعري لمتصوفة 
المشرق العربي سواء کان ذلك في القرن الثانّ والثالث أمثال رابعة العدویة 

ھـ( الذي تناول "مسائل التصوف بالشرح والتفصیل ۲99ھـ(. والجنید )ت195)ت
ھـ( 319والحلاج )ت (49)للرمز "بالنثر والشعر علی السواء في أسلوب صریح لا أثر فیه 

 الذي جاء تأثر الفزازي فیه واضحاً كما سیتبین لاحقاً .
 ھذه الأسباب قد تكون وراء قول الشاعر شعراً صریحاً في الحب  الإلھي

 ( 49)-ومن شعره المباشر الصریح في الحب  الإلھي قوله: 
بُ بِّحُبَ هِّ  نْ أحُِّ م َ  بلَغَْتُ المنُى مِّ

بَ  ولابدُ َ  نْ رَحْمَةِّ الر َ  للمَْربوُبِّ مِّ
 

فالبیت صریح في الحب  الإلھي لامجال فیه للشك, فھو قد بلغ مناه من 
محبوبه )الحق سبحانه وتعالی( ھذا المنى ھو الفناء للإنتقال إلی مرحلة الوصل وھذا 

 . (51)مایؤكده الفازازي بقوله
 كَمالُ المُنَى إنْ كُنْتَ ترَْغَبُ في المُنَى 

َ المَمْلوُُك في مالِّكِّ المُلكِّْ إذا   فَنيِّ
 

فقوله )مالك الملك( وھو اسم من أسماء اللہ الحسنى قرینة تدل علی ان 
 المقصود بالمحبة ھو )الذات العلیا( والشاعر یؤكد أن غایة مناه ھو الفناء. 
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وقد اتسع ھذا الأسلوب الصریح لدیه من الإعلان عن حبه الإلھي إلی ما 
 ( 51)من مذھب تصوفي یؤمن به الشاعر فیقول: یتصل بذلك الحب  

 نعَیم  مُقِّیم  لمَحْةً إنْ بذََلتْھَا
ذْنا بُ الإِّ  وَعَبْدُكَ یامَوْلايَ یَرَتقَِّ
د   یبُ الوَرَى في الحُبَ  لفَْظ  مُجَر َ  نصَِّ

 لهُ الل فَْظُ والمَعْنَى  وَقلبي ولا فَخْر
 

لامجال للشك منھا  فدلالة أن الحب موجه إلی اللہ سبحانه وتعالی واضحة
الإلھي, فالمحبون العادیون لھم ظاھر  حب  ال ,والشاعر یفرق بین الحب الإنسانّ و

 الحب أما ھو فله ظاھر وباطن, وبھذا أشار إلی التصوف وعلم الباطن.
مَون " العلم إلی ظاھر وباطن, والأعمال إلی ظاھرۃ وھي  فالمتصوفة یقَسِّ

لوب, فأعمال الجوارح ھي العبادات والأحکام وھي أعمال الق ةأعمال الجوارح وباطن
لقلوب فھي المقامات والأحوال اکالطھارۃ والصلاۃ والزکاۃ والصوم والحج, وأما أعمال 

مثل التصدیق والیقین والإیمان والإخلاص والمعرفة والتوکل والمحبة ... 
 ( 5۲)ولایستغنى الباطن عن الظاھر ولا الظاھرعن الباطن "

في قصائده في الحب الإلھي إلی معجم الحب الواسع في  لقد لجأ الفازازي
الشعر العربي, وحاول ان ینتقي منه ألفاظ الحب التي یستطیع من خلالھا ان یعبر 

ھذه العلاقة التي تجاوزت  ۔-الحق سبحانه وتعالی–عن مواجیده وعلاقته بمحبوبه 
معشوق, وقد أورد علاقة العابد بالمعبود والخالق بالمخلوق إلی علاقة العاشق بال

 , الفازازي في ھذه القصائد اثنتی عشرۃ لفظة تمثل أوجه الحب المختلفة وھي: الحب 
له.  الصبابة, الھوى, الشوق, الغرام, الخلة, الود, الکلف, التیه, التیم, الشغف, الد 

ً لدیه فھي لفظة  التي وصلت أعلی حد من  –الحب  –أما أكثر الألفاظ ورودا
التي تكررت ثلاث وعشرین  -الھوى–ة وخمسین موضعاً  ثم بعدھا التكرار في ثمانی

 مرۃ .
لدى الشاعر إلی " مصطلح صوفي له دلالة خاصة  -۔الحب –لقد تحولت لفظة 

تختلف عن دلالتھا العامة المعروفة في سیاق شعر الغزل ولكنھا تظل متصلة 
 ( 54)یقول . وفي ذلك(53)بالحقل الذي اشتقت منه متأثرۃ بأساليبه ومعانیه "
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برۃ    ھَوَتْ قدمي في الحُبَ  عن غیرِّ خِّ
عِّ عَذْبهَُ   فألَفَْيُتهُ مُر َ الت َجر ُ
ھدُ مَمْزُوجاً بِّسُمً  وعَلقَْم    ھو الش َ
لِّ عُتْبَاهُ وأحذرُعَتْبَهُ   أؤم َ
یتُ حبيباً لسَْتُ أھلاً لِّحُبَ هِّ   ھَوِّ
هُ  ب َ  وأن َ لِّمِّثلي أنَْ یَكَوُنَ مُحِّ

 

ة في شعره فھو متأرجح دائماً بین فرحه في الوصول فحالة القلق واضح
والقرب من محبوبه وبین خوفه من حجبه وعدم وصوله, وقد سلك في سبیل ذلك 
 الحب طریقاً قفرا لایحتمل أحد ان یدخل فیه من انس  أو جن وھو طریق التصوف .

عن والخلوۃ تعني العزلة والانقطاع  –الخلوۃ  -ویرتبط الحب عند الفازازي بـ 
الناس ویلجأ إلیھا السالك لكي " یقطع العلائق التي تشغل القلب عن التوجه إلی 

 .(55) حضرۃ القدس"
والخلوۃ لھا تأثیر نفسي كبیر في حیاۃ المتصوفة, فھي بمثابة الأجنحة التي 
تصعد بھا النفس في عالم الملكوت وھي التي تعمل علی شفافیة النفس وتسھیل 

 . اتصالھا بعوالم الغیبیات
 ( 59)-فیقول عن ھذه الخلوۃ:

ً لِّحُبِّهِّ  ا  حَبیب  ھَجَرْتُ الخَلقَْ طُر َ
مْ صَفحْا ھِّ  ومن أجلِّهِّ أضْرَبتُْ عن ذِّكْرِّ

 

فھو لم یكتفِّ باعتزاله الناس وھجره لھم ولكنه امتنع حتی عن الحدیث 
 عنهم, وبذلك قد اعتزل الدنیا وأمورھا.

دائرۃ تفكیره یعود إلی  ان اعتزال الشاعر الناس ومحاولة إخراجھم من
رغبته في تحقیق ماینشده من ھذه الخلوۃ وھو الاتصال باللہ ومشاھدۃ جلاله 
وجماله للحصول علی معرفة کاملة به, وھو الھدف الأسمی لدى المتصوفة والغایة التي 
یسعون إلی تحقیقھا, وھذا الھدف لا یتحقق من الخلوۃ بحد ذاتھا ولكن ما یرافق 

لمحبون تغلب الریاضة الروحیة علی خلواتھم, فيتخذون الخلوۃ ھذه الخلوۃ, فا
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وسیلة ھامة  -الذكر –وسیلة للفناء في المحبوب والاتحاد به أو مشاھدته, ویكون 
  -:(59). وعن ھذا الذكر یقول(50)یسعون بھا نحو ھدفھم البعید

كَ في نطُْقِّي وَصَمْتيِّ حَلاوََۃُ  كْرِّ  لِّذِّ
نْ خَیالِّكَ   لا یَخْلوُلذلك قَلبْيِّ مِّ

یثْكَ کلُ هَُ   لذیذ  علی سَمْعِّي حَدِّ
 وان کان في إنشائِّهِّ الل وَْمُ والعَذْلُ 

 

والشاعر یتحدث عن کل مایدور في خلوته من ذكر وكذلك من مناجاته 
لربه, فکانت أبیاتاً في المناجاۃ امتزج فیھا نداء الشاعر لربه مع ذكر الألم و المعاناۃ 

 -:(59)فیقول  ـه.التي یکابدھا في سبیل حبـ
ي َتيِّ   مُنَاي َ مُنَاجاتي وفیھا مَنِّ
 كذلك ھذا الحُبَُٰ شَھْد  وعَلقَْمُ 

 

 والشاعر في خلوته یناجي ربه وھو في المناجات یصل الی مراده.
وكما صور الفازازي خلوته وانقطاعه عن الناس لأجل حبَ ه و صور كذلك 

الغیرۃ في شعره. وھو بذلك  الغیرۃ  كعنصر  مكون لھذا الحب, وقد ذكر الفازازي
یسیر علی نمط شعراء المتصوفة الذین ارتبط حبهم بذكر الغیرۃ علی المحبوب 
فَ الحق سبحانه  .والغیرۃ في اصطلاح الصوفیةھي:" كراھة مشاركة الغیر, وإذا وُصِّ
وتعالی بالغیرۃ فمعناه أنه لایرضى بمشاركة غیره معه فیما ھو حق  له من طاعة حبَ ه 

من لوازم المحبة, یوصف بھا المحب والمحبوب, کل واحد منھما علی نفسه  والغیرۃ
 .( 91)وحبيبه"

فالغَیْرۃ ھي النقطة التي یلتقي عندھا الحب والكراھة. أي كراھة المحب لما 
سوى محبوبه, وھي التي تحول مسار طریق الحب الإلھي من الإیثار الذي تبدأ به 

واتساع ذات المُحبَ  ونموھا حتی یكون متضمناً ھذه المحبة في صورۃ البذل والعطاء 
. وقد فسر ابن عربي سبب ھذه الغیرۃ فقال:" الغیرۃ عن (91)لغیره إلی إثرۃ وأنانیة

عَرَضي المحبوب لئلا یقع العاذِّلُ في جناب من یستحق التعظیم بما لایلیق بجنابه 
لتي تعود من ذلك فیفعل ذلك صیانة للمحبوب وایثاراً لاضجراً لنفسه من الملایمة ا

فإنه مُلتذ  بسماع ذكر محبوبه لكن لایحب أن یجري علیه في الذكر الألفاظ التي لا 
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. وكما ھو کل شعر (9۲)تنبغي بجلاله الأقدس فھو من باب )وما قدروا اللہ حق قدره( "
الشاعر واضح ومباشر وغیر معقد جاءت الغیرۃ في شعره كذلك, فقد ذكر لفظة 

 شار فیه إلی ھذا المعنى .الغیرۃ في کل بیت أ
 .( 93)فنجده یقول 

ۃً  نْ عَيْنيِّ لِّقَلبْيَ غیَْرَ  نقََلتُْكَ مِّ
َ أو أدْنَ  ني  وحِّ مِّ  فَأنتَْ مَحَل ُ الر 

 

 –فکأنه قد أصبح مرأۃً لمحبوبه الذي تملك جوارحه, فأصبح حبه لمحبوبه 
 قلبه لیخفیه واضح علیه فالناس ترى محبوبه في عیونه لذلك نقله إلی -الذات العلیا

 عن عیون الآخرین, فمحبوبه أقرب إلیه من روحه.
والشاعر یخاطب محبوبه بطریقة توحي للمتلقي مدى خصوصیة العلاقة 

نقلتك دلالة علی انعدام  –القائمة بينھما, ففي استخدامه الضمیر المتصل في قوله 
وھو الأمر الذي یسعى إلیه. ثم ینتقل إلی مرحلة  (94)المسافة بينه وبین حبيبه 

متقدمة من ھذه الغیرۃ وھي غیرته علی محبوبه من نفسه, وھذه أعلی درجات 
 ( 95)الغیرۃ. فیقول:

 أغاَرَُ عَلیَْهِّ من ھَوايَ وكَیْفَ لا
 ُ وايَ  وأبَرَْأ نْ سِّ  أغَاَرُ عَلیَْهِّ مِّ

 

علیه من سواه من فإذا کان یغارعلی محبوبه من نفسه فكیف لا یغار 
 الناس, وکأن الشاعر یجیب العذال الذین یلومونه علی ھذه الغیرۃ.

وقد ارتبط الحب عند الفازازي بالألم والمعاناۃ, فھو في أغلب أبیاته التي 
یصف فیھا مشاعر حبه الإلھي, یصف أیضاً ألآمه وما یعانیه من اجل ذلك الحب. 

الھائمة في الطریق إلی اللہ, وبما أن الصوفي  والألم بالنسبة للمتصوفة ھو قوت الأرواح
لایمكن أن یتُك ھذا الطریق, لھذا فلا بد له من أن یستمر في معاناۃ الألأم أبداً, 

( 99)عبادۃ الآلم –لذلك ظھر لدیھم ما یمكن أن یسمی  باسم 

 

 :( 90)وفي ذلك یقول معبراً عن ألامه في سبیل حبه الإلھي 
یعايَ سُھْد  لا یُغیب  ووَحْشَة   ضَجِّ

 وأن َ لمثلي بالت َسلَ ي وبالغَمْضِّ 
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فسھره شوقاً لحبيبه ووحشته لفراقه ھما رفیقاه الدائمین معه في حیاته, 
فلا یمكن له وھو سائر في طریق المحبة الالھیه أن یعيش حیاۃً ھانئة أو حتی ینام 

 لیله کالآخرین.
ر بلذۃ الحب وھذا الألم محبب لدیه في بعض الأحیان لأنه یجعله یشع 

 -:(99)فیقول
نْدي ذَوْقُهُ   عَذابُ الھَوَى عَذْب  وَعِّ
معِّ  ھْدِّ في ألَمَِّ الش َ  وَیُوْجَدُ طیبُ الش َ

 

وفي أحیان أخرى یفرض الشاعر الألم علی نفسه عقوبة لھا لأنه قد أخل 
  -: (99)بشرط من شروط العقیدۃ الحبیة. کأن یكون كشف سر َ حبه للناس. فیقول

ھاكَحَلتُْ   عُقُوْبةًَ  رِّ جُفُونّ بالس ُ
) فْكِّ قَل بُِّ والس َ ر   یُرَى بین الت َ  لِّسِّ

 

وقد جاء شعر الحب الالھي عند الفازازي مليئاً بمشاعر التذلل 
والاستکانة وھي ظاھرۃ تکاد تكون شائعة لدى المتصوفة من شعراء الأندلس في 

شعراء الحب عصري المرابطین والموحدین, وقد اقتبسھا شعراء التصوف من 
ومن  (01)الإنسانّ مبالغة لھم في وصف حبهم وما یحدثه فيهم من نحول وسقم 

 -: (01)ذلك قوله
 ذَللَتَُ لِّمحبَوْب  ھُوَ القَلبُْ کلُ هَُ 
ذُ   علی أنََنيِّ في ذِّلَتيِّ أتَلَذَ َ

 

 فذله لمحبوبه ھو مبعث سعادۃ له لأنه یتلذذ بذلك الذل.
لإلھي مزج بین الفكرۃ والعاطفة, فھو والفازازي في اغلب شعره في الحب ا

 (  0۲)-ومن خلال وصفه لعواطفه ومشاعره یوضح أفکاره ومعتقداته الصوفیة. فیقول:
نْ ھَوىً وصَبابة   دنّْ لِّمَابيِّ مِّ  فَزِّ
دْتني ضَعْفَا ً کلُ مَا زِّ دنّْ التْذَاذاَ  تزَِّ
 فَلوَْلاكَ لمَْ أضُْمْر غَرامَاً ولا ھوىً 

 تِّتَاماً ولا كَشْفاولولاكَ لمَْ أشَْكُ اكْ 
 

 والشاعر في ھذین البیتین یوضح فكرتین من أفکاره الصوفیة .
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الأولی:ان الحب عندھم ھو من المواھب الإلھیة وليس من المکاسب 
 . (03)البشریة فھو غریزۃ إلھیة في النفس تدفعھم إلی الشوق للاتصال بخالقھم

)*(, فالكتمان دعا إلیه الصوفیة في والثانیة: ھي فكرۃ )الكتمان والكشف(
ً لذات الكبیر  -الحق سبحانه -كتبهم وأشعارھم وعدوه فرضاً علی المحب تقدیسا

وتنزیھاً لجناب جلاله عن نیل المنكرین, معتبرین الكشف عن الحب الإلھي 
وأسراره, وأسرار طرقھم الصوفیة ذنباً وجریمة وھذا مانجده عند كبار المتصوفة 

(04). 
ازي یربط الشكوى في حالتي الكشف والكتمان علی السواء فالكتمان والفاز

معاناۃ لأنه یستدعى قوۃ وإرادۃ في ضبط الجوارح عن إفشاء أسراره, وكذلك الكشف 
فھو یمثل معاناۃً أخرى وقد تكون أكبر لان ذلك یمثل مواجھةً مع طرفین, المجتمع 

یرفضون أن یكشف احد الرافض للأفکار الصوفیة, والمتصوفة أنفسھم الذین 
 أسرارھم.

 -:(05)ومن الأفکار المھمة الاخرى التي عبرعنھا في شعره قوله
 خُلقت كما شاء الھوى طوع حُكمهِّ 
 فھا أنا أبني منذ حین وافسخُ 

 

والشاعر في ھذا البیت یعبر عن صلب المعتقد الصوفي الذي یعتبر الحب 
ھو اكبر سر ورمز وان کل مذھب ومسلك حقیقي ھو ولید الحب, ولولا ظھور الحب 

-خلقت كما شاء الھوى طوع حكمه –.ان الفازازي في قوله  (09)ماظھر شيء في الوجود 
محبة تنشأ من جذبات الحق یشیر إلی مایؤمن به المتصوفة من أن أعلی درجات ال 

)كنت كنزاً مخفیاً فأحببت أن اعرف فخلقت  (00)القدیمة في سر َ   الناشئة من المحبة
 ( 09)الخلق لأعرف(

وبذلك یشیر إلی ان العلاقة الحقیقیة بین اللہ والإنسان ھي علاقة الحب 
ً علی ذلك یمكن ل ھذا لاغیر, ومن أجل الحب خلق اللہ الإنسان علی صورته. وبناءا

المخلوق أن یجد في نفسه حقیقة الصورۃ الالھیة التي طبعھا اللہ فیه, اذا ھو نقى 
و وھذا الرأي الذي  (09)نفسه وطھرھا, وبلغ أقصى درجات المعناۃ من حب اللہ 

 یوضحه الفازازي من خلال شعره لیمثل رأي المتصوفة في علاقة الإنسان بخالقه.
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التي یعلن عنھا في أخر دیوانه. -ودوحدۃ الوج –وھو بذلك یقدم إلی فكرۃ 
ھذه الفكرۃ التي أدت بالكثیر من المتصوفة إلی اتھامھم بالكفر والإلحاد وانتھوا إلی 

 القتل .
 –وقد عبر  الشاعرعن إیمانه بھذه الفكرۃ ببیت واحد في نھایة دیوانه  

ئد القصا –وكذلك كرر البیت بلفظه ومعناه في نھایة دیوانه  -المعشرات الحبیة
وکأنه یرید أن یوضح لنا من خلال شعره تدرجه بالإیمان بالمبادئ  –الشعریات 

 ( 91)فیقول -بوحدۃ الوجود –الصوفیة حتی بلغ قمتھا في النھایة وھو إیمانه 
 یَھابكَ ھَذا القَلبُْ أضْعافَ حبَ هِّ 
هِّ الیكَ ویَسْتَحي  فَیبَسطُ كَفی َ
لوانِّ بعَْدَكَ نَفْسَهُ   یُعلِّل َ بالس ُ

نْ حَي  وھَ   یْھاتَ مافي الحَيَ  بعَْدَك مِّ
 

ھذا البیت الذي یذكر ببیت للششتُي في التعبیر عن وحدۃ الوجود حیث 
 ( 91)یقول

ي حي     غیر لیلی مایرى في الحَ 
 سل متی ما ارتبتَ عنا کل شيء

 

ووحدۃ الوجود تعني" إن جمیع العوالم کلھا علی اختلاف أجناسھا, وأنواعھا, 
من العدم بوجود اللہ تعالی لا بنفسھا,محفوظ علیھا الوجود  وأشخاصھا موجودۃ  

بوجود اللہ تعالی لابنفسھا,وإذا کانت كذلك فوجودھا الذي ھي موجودۃ به في کل لمحة  
ھو وجود اللہ تعالی لا وجود أخر غیر وجود اللہ تعالی,فالعوالم کلھا من جھة نفسھا 

تعالی فھي موجودۃ بوجوده تعالی  معدومة بعدمھا الأصلي,وأما من جھة وجود اللہ
فوجود اللہ تعالی ووجودھا الذي ھي موجودۃ به وجود واحد,وھو وجود اللہ تعالی فقط, 

 .(9۲)وھي لا وجود لھا من جھة نفسھا أصلاً "
ولكي یبرر الصوفیة مذھبهم في وحدۃ الوجود ساقوا أدلة نقلیة بضرب من 

 الآیات الدالة علی وحدۃ الوجود عندھم التأویل الذي لا یفھم إلاذوقاً وكشفاً. ومن
مْ فَمَنْ ن كََثَ فَاِّن َمَا ’’قولہ تعالیٰ  یْہِّ یْنَ یبَُایِّعُوْنكََ اِّن َمَا یبَُایِّعُوْنَ الَلہ یَدُ اللہِّ فَوْقَ ایَْدِّ اِّن َ ال ذَِّ

تِّیْہِّ  ہٖ وَمَنْ اوَْفٰی بِّمَا عٰہَدَ عَلیَْہُ الَلہ فَسَیُو ْ یْمًاینَْكُثُ عَليٰ نفَْسِّ والكثیر من  (93) ‘‘اجَْرًا عَظِّ
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فقد أولوا  النصوص القرآنیة الأخرى .التي وجھوھا حسب وجھتهم وفھمھم للأمور .
في الآیة علی انه ذات الحق سبحانه, أي وجوده تعالی, وكونه اقرب من  –وجه اللہ  -

وید حبل الورید فیه إشارۃ إلی أن حیاۃ الإنسان إنما ھي باللہ لابسبب شيء أخر, 
الرسول التي مدھا في البیعة من حیث الصورۃ العدمیة المفروضة ید محمد ومن 

 .( 94)حیث الوجود الواحد ھي ید الحق
ان قول المتصوفة بفكرۃ وحدۃ الوجود أدى إلی اتھامھم بالكفر والی قتلھم 
كما ذكرت سابقاً كما حدث للحلاج وغیره.  فكیف تمكن الفازازي من التصریح بھذه 

علناً دون خوف ؟. إن شیوع التصوف وازدھاره في دولة الموحدین لیمكن أن  الفكرۃ
 یكون السبب الذي مكن الشاعر من البوح بأفکاره دون خوف من عقاب.

 ، أدیب وشاعر وناقد یمني، ولد عام(-1930) عبد العزیز صالح المقالح

  .الیمني في قریة المقالح في محافظة إب وھو رئيس المجمع العلمي اللغوي 1930

 المصادر و الحواشی
 

(

1

:د.احسان ابي عبداللہ محمد بن الابار القضاعي ،  تحفة القادم, اعاد بناءه وعلق علیه (
 .191م ص 1999 لبنان. الطبعة الاولی -عباس،. دار الغرب الاسلامي ,بیروت

(

۲

ابي جعفر احمد بن ابراھیم بن الزبیر الثقفي العاصمي الغرناطي، صلة الصلة, تحقیق (
د.عبد السلام الھراسي؛ والشیخ سعید أعراب،  القسم الثالث ,وزارۃ الاوقاف 

 .9/54۲م.. 1993 -ھـ 1413مغربیة والشؤون الاسلامیة ,المملكة ال 
(

3

لسان الدین بن الخطیب , الإحاطة في أخبار غرناطة, تحقیق محمد عبد اللہ عنان ، (
 .3/510: مكتبة الخانجي, القاھرۃ

(

4

ابي عبداللہ محمد بن الابار القضاعي : التكملة لكتاب الصلة ,  مطبعة السعادۃ ,مكتبة (
 .9/39۲, الخانجي بمصر

(

5

, دار المعارف ,مصر کلمان, تاریخ الادب العربي،  ترجمة رمضان عبدالتواب, کارل برو(

1905 :5/131. 
(

9

ابي عبد اللہ محمدبن عبد الملك الانصاري الاوسي المراكشي , الذیل والتكملة,  (
 . 9/۲91: 1903, لبنان ، الطبعة الاولی-تحقیق: احسان عباس، دار الثقافة بیروت
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(

0

ھـ(، الوافي بالوفیات: تحقیق واعتناء: 757تألیف صلاح الدین خلیل بن ایبك الصفدي) ت(
لبنان ,الطبعة -احمد الارناؤوط وزكي مصطفى , دار احیاء التُاث  العربي ,بیروت

 .19/191م. ۲111 –ھـ 14۲1، الاولی 
(

9

یب، الشیخ احمد بن محمد المقري التلمسانّ ، نفح الطیب من غصن الاندلس الرط(
 .4/499م: 1999, ھـ 1399حققه: د.احسان عباس،  دار صادر ,بیروت 

(

9

الذھبي، الحافظ  شمس الدین محمد بن احمد بن عثمان ، تاریخ الاسلام ووفیات (
المشاھیر والاعلام: تحقیق د.عمر عبد السلام تدمري, دار الكتاب العربي 

 .۲99م :1999 – 1419 ,بیروت، الطبعة الاولی
(

11

 .191: بار، تحفة القادم، تحقیق،د. احسان عباسابن الا(
(

11

 .959: التكملة لكتاب الصلة  (
(

1۲

 .۲۲3: صلة الصلة  (
(

13

 .4/499: نفح الطیب (
(

14

الذھبي، الحافظ  شمس الدین محمد بن احمد بن عثمان ، العبر في خبر من غبر (
بیروت , تحقیق:ابي ھاجر محمد السعید بن بسیونّ زغلول,دار الكتب العلمیة, 

 .3/01:لبنان
(

15

نصوص أدبیة من القرن الھجري السابع جمعھا بعض تلامیذه في  -الفازازي الأندلسي(
, أثار أبي زید تقدیم وتحقیق: عبد الحمید عبد اللہ الھرامة, دار قتيبة  -حیاته

 .1۲3م.: 1991-ھـ141۲, للطباعة والنشر والتوزیع, دمشق, الطبعة الأولی
(

19

 .1۲5نفس المصدر  (
(

10

لسان الدین بن الخطیب , الإحاطة في أخبار غرناطة, حقق نصه ووضع مقدمة حواشیه (
 .3/519: , محمد عبد اللہ عنان ، المجلد الثالث، مكتبة الخانجي, القاھرۃ

(

19

 .191: تحفة القادم (
(

19

 .9/39۲: الذیل والتكملة (
(

۲1

 .191: تحفة القادم (
(

۲1

الشعار الموصلي، قلائد الجمان في فرائد شعراء  كمال الدین ابي البرکات المبارك ابن(
ھذا الزمان . تحقیق :د.نوري حمودي القبيس ؛ د.محمد نایف الدلیمي ، راجعه 
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:د.عبد الوھاب العدوانّ، دار الكتب للطباعة والنشر جامعة الموصل, العراق ، 
 .3/۲۲9م: 199۲/ ھـ 141۲, الطبعة الاولی

(

۲۲

 .4/۲99: نفح الطیب (
(

۲3

احمد بابا الت نبْكي، كفایة المحتاج لمعرفة من ليس في الدیباج )في  -ف العلامهتصنی  (
تراجم المالكیة(، ضبط النص وعلق علیه: ابو یحيى عبداللہ الكندري،د ار ابن حزم 

 .103م.: ۲11۲ -ھـ 14۲۲للطباعة، بیروت, لبنان، الطبعة الاولی 
(

۲4

 .519-3/510: الاحاطة (
(

۲5

ادباء مالقة، تحقیق، صلاح جرار مؤسسة الرسالة للطباعة ابن خميس المالقي، (
 .۲95م : 1999/ ھـ 1419، والنشر, بیروت ,الطبعة الأولی

(

۲9

 .11: اثار ابي زید الفازازي  (
(

۲0

 .5/131: تاریخ الادب العربي، بروکلمان (
(

۲9

خیر الدین الزرکلي, الأعلام, قاموس تراجم لأشھر الرجال والنساء من العرب (
غربین والمستشرقین, تحقیق: عبد السلام الدھان، دار العلم للملایین والمست 

 .3/34۲ 2221. الطبعة العاشرۃ 3,بیروت، المجلد 
(

۲9

 .9/54۲: الذیل والتكملة  (
(

31

 .4/499: نفح الطیب  (
(

31

 .15: اثار ابي زید الفازازي الاندلسي (
(

3۲

 .5/131: تاریخ الادب العربي، بروکلمان (
(

33

ھـ( 011)ت جمال الدین محمد بن مكرم ابن منظور الافریقي المصريابي الفضل (
 مادۃ )حبب(.,۲99/ 1: , لسان العرب ,   دار صادر , بیروت

(

34

الاندلسي, دینا قنبر, الحب الالھي في الشعر رسالة ماجستیر, کلیة الآداب (
 .۲: 1993, والعلوم الانسانیة, جامعة حلب

(

35

الشعر العربي ) نشأته وتطوره حتی أواخر القرن عبدالحكیم حسان التصوف في (
 ۲9۲: 1945, الثالث الھجري( مكتبة الانجلو المصریة_القاھرۃ

(

39

 . 952البقرۃ, الایة (
(

30

 . 952البقرۃ, الایة (
(

39

 . ۲91:التصوف في الشعر العربي (
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(

39

 .40:نفس المصدر (
(

41

ري ,  مكتبة الآدب الصوفي في مصر في القرن السابع الھج  ،علي صافي حسین(
 .۲۲1م: 1991, الخانجي ,القاھرۃ, الطبعة الثانیة 

(

41

جمایل سلطان عثمان, شعر التصوف عند أحمد بن علوان دراسة موضوعیة (
 .50: ۲11۲,فنیة, )رسالة ماجستیر(, جامعة آل البیت

(

4۲

وھذا ما تمیز به شعر شعراء الطریقة الشاذلیة في مصر أمثال أبي العباس المرسي  (
طاءاللہ السكندري وغیرھم من شعراء المتصوفة )ینظر الادب الصوفي وابن ع
 (.۲94-09:في مصر

(

43

 .۲94(:الآدب الصوفي في مصر في القرن السابع الھجري )دراسة في الآدب المصري (
(

44

  .319:التصوف في الشعر العربي  (
(

45
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