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Abstract 
This research article is a comparative study of arguments on Istishab from Ahli-e-

Sunnah and Ahli-e-Tashyyo School of thoughts. Istishab means presumption of 

continuity. The word "Istishab" also means the continuance of companionship. 

Technically it means the presumption of constant of an earlier rule or it continued 

absence. In this sense it means the maintenance of status with respect to the rule. 

The previous rule is accepted .Unless a new rule is found that goes against. It is an 

easy reference one may refer to "Istishab-ul-hal" as the "accompanying rule". But 

the fact is that, Istishab-ul-hal is not a source for establishing new rules, but it is 

merely a set of presumptions. 

Istishab has vital importance in Islamic jurisprudence. But the authenticity and 

Significance of "Istishab" only can prove through arguments therefore decided to 

arrange a unique and comparative study of ‘Istihab” form Ahil sunnat and Ahil 

tashyy School of thoughts. So we can prove the rule of Istishab as an authentic 

and acceptable rule for all Muslim. 
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رد ینجامع ،کامل اور ہمہ جہت د یساا ی  اسلام ا

ن

بلکہ   اپراکتفا نہیں پندو نصیحت اخلاقی ی امسائل  و شخصی یہے جس نے صرف ف

رقی تعمیر معاشرہ کی

ت

روسائل و مؤکے تمام اہم اور و ت

 

۔ اسلام ہیں کیے نبیا بھی یقےاستفادہ کرنے کے طور طر ان سے صحیح ذرائع نیزت

ب کفائی کی بنا پر معاشرے کو جس چیز ہے اسی ینطور پر معاشرہ ساز د دیبنیا
ب

رض  ضرورت ہے،اس کا حصول اسلام نے بطور واج

ن

ف

رار د

ت

رقی ہے اور جو عوامل معاشرتی ی اف

ت

 ہیں میں ت

ت

رار داسلام نے انہیں رکاوٹ بن سکت

ت

اجتہاد  وجہ ہے کہ اسلام میں یہیہے ۔ ی ا راام ف

ر زمانہ کے مطابق پیش
 
اکہ ہ

ت

 جا سکے ۔ ی اآنے والے واجبات ومحرمات کا سراغ لگا  کا دروازہ کھلا ہے ی

ر

ت

ا ضرور ین''اصول فقہ ''وہ مہم ت

ن

 قواعدو قوانین یسےا ہے ،علم اصول در حقیقت یعلم ہے جسے فقہ کے مقدمہ کے طور پر حاصل کر ی

ا ہے ۔ '' استنباط احکام ''میںمجتہد و فقیہ ی  ا پر مشتمل ہے جنہیں

ت

روئے کار لا ی  تب
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بط'' سے مشق ہے جس کا معنی استنباط ب

ن

اا ہے ۔اس لیے سے ی انی کے نیچے زمین کا لفظ مادہ ''ن

ن

ن
کل

ن

ن
ا ہے ،گو استنباط کو اجتہاد بھی 

ت

علماء  ی اکہا جا ی

سے  ہے کہ وہ مختلف تہوں کے نیچے ید و کوشش کو کنواں کھودنے والوں کے کام سے تشبیہ سعی اپنی نے احکام کے استنباط میں

ہے ۔ یتاد اجتہاد کا معنی یباوجہ ہے کہ لفظ 'استنباط'تقر یہی نکالتے ہیں ی انی فاحکام کا شفا
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ر فقہی یقہطر استنباط احکام کا صحیح یعےمصادر کے ذر فقہی علم اصول فقہ  ہمیں
 
ا ہے ۔علم اصول فقہ کاماہ

ت

 یعےمصادر کے ذر سکھای

اہے یقوںاستنباط احکام کے قواعد و اصول اور طر

ت

 اور اہل سے بحث کری

ت
ن

رد تشیع ۔اہل س

ن
ن

استصحاب علم اصول فقہ کا   ی  کے ت

ذ ہے اور اس کی حجیت پر دونوں 

ن ن

ذ احکام کے ماخ

ن ن

ب فکر کے ہاں استصحاب اخ

ت

ب فکر کے ادلہ کا ای  ای  اہم قاعدہ ہے دونوں مکات

ت

مکات

اکہ ای  جامع دلیل پیش ا جاسکے ۔

ت

  قابلی مطالعہ ا ہے ی

 استصحاب کا تعارف:

  میں اصل ہےاستصحاب پر وزن کے استفعال اور ہے مصدر کا استفعال یباب سے اعتبار یلغو الاستصحاب
َ
ب
ِ َ

 ص

 اصحاب کے صلى الله عليه وسلم اکرم رسول میں اصطلاح کہ جو ہے ماخوذ صحابی ہی سے مادہ اسی اور( ب۔ح۔ص:  مادہ)

ا ا استعمال لیے کے

ت

 یتاد معنی کے صحبت استمرار اور صحبت طلب استعمال میں استفعال یباب کا اس اور ہے جای

۔ہے

2

 وجہ اسیاس شخص نے ساتھ رکھنا چاہا یعنی ساتھ رکھنے کو طلب ا۔  یعنی ۔اس تصحب الرجل ای دعاہ الی الصحبۃ مثلا: 

ر یبیو یعےذر کی عقدنکاح نکہکیو ہیں کہتے صاحبہ کو یبیوعربی میں   سے
 
 وابستہ لیے کے ہمیشہ ساتھ کے شوہ

اد یباری تعالی ہےکہ :۔ ہے ہوجاتی

 

3 وَ صَاحِبَتِہٖ وَ اَخِیۡہِ ارش

 یبیو صاحبہ، میں یمہکر یہآ اس"۔اوربھائی یبیو کی اس" 

 ۔ہے گیا ا استعمال لئے کے

 کے معروف اصولی امام 

ت
ن

 اصول’’کتاب معروف اپنی نے(ھ۰۹۱) سرخسیعلما ئے اصولیین میں سے اہل س

 اسے میں ضمن کے مثالوں بلکہ ہے کی نہیں نبیا یفتعر فنی کی استصحاب میں استصحاب بحث میں‘‘السرخسی

  اُس کو استصحاب: ہیں کہتے ۔ہے ا واضح

ت
ت

ا ا استعمال پر طور کے دلیل وق

ت

ب  ہے جای
ب

 دلیل یدوسر کوئی ج

۔ہو نہ

4

ب  مال میں شرعیہ مسائل:  مثلا 
لصب

ایبالغ)یا

ن

ارے میں یبارے کے( مال  کے بچے ی
 
 کہ ہے یہ حکم کاءعلما  ہ

ب  کے اس اور لگتی نہیں ۃزکا پر مال اس
ب

ب  ہیں کرتےسے استدلال  استصحاب پر ہونے نہ واج
ب

  ج

ت

 دلیل کوئی ی



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 29  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 

ب 
ب

  کو ہونے واج

ت

ب
ات

 

ب  مال کہ ہے یہ اصل یعنی۔کرےنہ  ی
لصب

 کا استصحاب ہم پر اصل اسی اور نہیں ۃزکا پر یا

ب  ہیں لیتے سہارا
ب

  ج

ت

  کو وجوب کے اس دلیل کوئی ی

ت

ب
ات

 

 ۔کرے نہ ی

  نبیا ںیو کو مسئلہ اس

ت

ب  کہ ہیں کرسکت
ب

ایبالغ کسی ج

ن

  میں حصے کے بچے ی

ت
 

 یقےطر اور کسی ی ا یعےذر کی ورات

ا  پورا کو ۃزکا نصاب مال وہ اور آجائے مال کوئی سے

ت

 یہ جواب ؟ ہے ا شرعی حکمِ میں صورت اس تو ہو کری

رآن حکمِ کوئی لیے کے صورت اس کہ ہے

ت

  و ف

ت
ن

 اعتبار کے قوانین اصولی البتہ ، ہے نہیں یحصر نص یعنی س

ب  ۃزکا پر مال اس کہ ہے یہ اصل سے
ب

 کہتے ہم ہوے کرتے یجار استصحاب قاعدہ پر ںیہا تو ہے نہیں واج

ب  ۃزکا پر مال کے بچے اس کہ ہیں
ب

ب  نہیں واج
ب

  ج

ت

ب  ۃزکا دلیل کوئی ی
ب

  پر ہونے واج

ت

 یعنی۔ کرے نہ دلال

  یعےذر کے استصحاب کہ جو حکم کا ۃالزکا وجوب عدم

ت

ب
ات

 

ب  ہے ا ی

ت

  ت

ت

ب  گا رہے یباقی ی
ب

  ج

ت

 دوسرا کوئی ی

 ۔کرے یلتبد کو اس جو آئے نہ حکم

بانہ عبارۃ عن التمسک بدلیل عقلی او شرعی و لیس راجعا الی  : ہے کی یوں بیان فنی تعریف کی استصحاب نے غزالیؒ امام

5عدم العلم بالدلیل بل الی دلیل مع العلم بانتفاء المغیر او مع ظن انتفاء المغیر عند بذل الجھد فی البحث والطلب
 سے استصحاب  

  اس

ت
ت

اہے ا تمسک وق

ت

ب  کہ جای
ب

 نہ دلیل۔ ہو ظن ی ا ہو علم کا دلیل اور کسی والی کرنے یلتبد کو حکم اس ج

  کے استصحاب میں عبارت اس۔ نہیں سے وجہ کی ملنے

ت
ت

ارہ طرف کی تمسک وق

 

 ۔ہے گیا ا اش

  کی استصحاب یؒانصار مرتضیاہل تشیع کے معروف اصول فقہ کے عالم شیخ 

ت

 ہیں کرتے ںیو وضاج

6۔والمراد بالابقاء الحکم بالبقاء‘‘ابقاء ماکان’’الاس تصحاب:کہ
رار رکھنا ہے اس  باستصحا  

ت

رف  کا رکھنے یباقی مراد سےجو ہے اسی کو تب

ا حکم

ن

 میں ان البتہ ،ہیں کی یفیںتعر مختلف کی استصحاب نے اصول علما ءئے کہ ہیں کہتے  ؒؒ یانصار شیخ۔ہے لگای

ا حکم کا رہنے یباقی پر سابق حکم مراد سے اس ہے ‘‘ماکان ابقاء’’ یفتعر مضبوط دہی ا ز سے سب  سے

ن

۔ ہے لگای

ا کا حکم اس پہلے علت اور وجہ کی رکھنے یباقی کی حکم اس اب

ن

  سے دلیل حکم سابق وہ اور ہے ہوی

ت

ب
ات

 

  ہے ی

رود علی سیداہل تشیع کے ای  اور فقیہ 
 
اہ

 

رتقر کی الخوئی القاسم ابو سید نے یش جس میں سید ابو القاسم ہے ا جمع کو اتت 

ان جمیع التعاریف المذکورۃ للاس تصحاب من قبیل شرح الاسم وکلھا :ہےکہیوں نقل ا  الخوئی کا نظریہ استصحاب کے یبارے میں 
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 یفیںتعر جو کی استصحاب نے علما ءیعنی   7مشیرۃ الی ذلک المعنی الواحد، الحکم ببقاء حکم او موضوع ذی حکم شک فی بقائہ۔

 حکم ی ا رکھنا یباقی کا حکم کسی کہ ہے یہ معنی کا سب  ان اور ہیں یحتشر لفظی سب  کے سب  وہ ہے ا ذکر

ب  رکھنا یباقی کو موضوع والے
ب

 ۔جائے پڑ شک میں یبارے کے حکم مسلم ج

‘‘الاس تصحاب :ابقاء ما کان’’ہے :یف کی تعر استصحاب کینے محمد رضا مظفر ؒ  شیخ اصولی معاصر شیعہ
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 کو یباقی جو تھا اسییعنی 

  اہل سے ں۔یہارکھنا

ت
ن

  اوراہل س

 

ش

ت

ن

 
  
ی

 ان اور آگئیں سامنے پر طور آراواضح میں یبارے کے استصحاب کی علما ء ع

 تعر

ن

 
 معنی مگر ہیں مختلف الفاظ علما ءکے تمام ان میں یبارے کے استصحاب کہ ہوگئی واضح بھی یبات یہ سے ںی

  حکم کا نہی ی ا امر کسی کہ یہ وہ اور۔ ہیں ںیکسا

ت

ب
ات

 

 حکم وہ کہ پر مبنی اس لیے کے استقبال ی ا حال زمان رکھنا ی

  یعےذر کے شرعی دلیل کسی میں ماضی زمان

ت

ب
ات

 

 دلیل کوئی پر ہونے یلوتبدمتغیر کے اس اور۔چکاتھا ہو ی

  میں ماضی یعےذر کے شرعی دلیل جو حکم شرعی ی  ا میں الفاظ دوسرے۔ ہے آئی نہیں عقلی ی ا شرعی

ت

ب
ات

 

 ی

 یلتبد کو حکم اس جو عقلی ی ا  شرعی دلیل کوئی نکہکیو ہے رکھنا یباقی بھی میں مستقبل اور حال کو حکم اسی تھا

  اب والی کرنے

ت

رار کو حکم اسی لیے اس ہے آئی نہیں ی

ت

رف ا رکھا تب

ت

 ۔ ہے جای

 کی تعریفات کا مجموعہ مندرجہ ذیل تین چیزیں ہیں : ءعلما 

 ۔ہے دلیل شرعی ی ا عقلی ی  ا استصحاب 

 اس استصحاب  

ت
ت

ا دلیل وق

ت
ن

ب
ب  ہے ب

ب
 اس اور۔ہو نہ دلیل اور کوئی والی کرنے یلتبد کو سابق حکم ج

اعلم نہ کا دلیل

ن

  یعےذر کے ظن ی ا ہوی

ت

ب
ات

 

 ۔ ہو ی

 ا ہو معتبر سے لحاظ شرعی کا دلیل اس تو آئے ہاتھ دلیل کوئی والی کرنے یلتبد اگر

ن

 ۔ ہے یضرور ی

رجیح یفتعر اورکس ہے زی ادہ مناسب  یفتعر سی کون کہ ہے یہ سوال اب

ت

 یبات یہ:  جواب ؟ چاہیے ینید کوت

  میں زیبانوں کیدنیا زیبان عربی کہ ہے واضح

ت

  اور فصاج

ت
ن

  ہے آگے سے سب  اعتبارسے کے بلاغ

ت

 و فصاج

 

ت
ن

 تعر تمام ان اور۔  ہوں واضح مطالب  و معانی اور ہوں کم الفاظ کہ ہے یہ قابضا کا بلاغ

ن

 
 سب  سے میں ںی

رر رضا محمد شیخ معاصر اصولی کو جس یفتعر مشتمل پر لفظوں کم سے
ف

 

مظ
ل

9‘‘کان ابقاء ما’’:  وہ ہے اختیار ا  نےؒؒ  ا

 یہ

راد جامع ہے پرمحیط معانی دونوں اصطلاحی اور یلغو یفتعر

ن

راغیا مانع اور اف

10

 یہ بھی سے لحاظ کے نے ہو

 تعر یباقی یفتعر

ن

 
 ۔ہے بہتر نسبت کی ںی



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 29  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 

 

ت
ن

  کے دلائل علما ء  اور اہل تشیع  استصحاب کی حجیت پر اہل س

 علما ء میں سے 

ت
ن

 نہوں نے مندرجہ ذیل دلائل ذکر کیے ہیں:ا ، قائل ہیں حجیت کے جو  استصحاب کیاہل س

رآن

ت

  پہلی دلیل : ف

رآنی سے استدلال ا ہے وہ مندرجہ ذیل ہیں

ت

یْعًا  :استصحاب کی حجیت پر علما ء نے جن آی ات ف ا فِی الْاَرْضِ جَمِ ىْ خَلقََ لکَُمْ مذ ِ ھُوَ الَّذ

۔
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ر چیزکو تمہارے لیے پید" 
 
 :ا ا۔وہ وہی اللہ ہے جس نے زمین میں موجود ہ

ت

 
مٰوٰتِ وَمَا فِی  " اور دوسری اتٓ ا فِی السذ وَسََذرَلکَُمْ مذ

نہُْ  یْعًا مِِّ 12الْاَرْضِ جَمِ

 "اور جو کچھ آسمانوں اور جو کچھ زمین میں ہیں سب کو اس نے اپنی طرف سے تمہارے لیے مسخر ا۔" 

انوں کے لیے پیدا ا گیا ہے۔یعنی جو کچھ  کہاآیتوں میں  نوں ان دو استدلا ل :

ن

گیا ہے کہ جو کچھ زمین اور آسمان میں ہے وہ سب ان

زمین اور آسمان میں ہے اس میں تصرف مباح ہے۔ چنانچہ محض جن چیزوں کے عدم ایباحہ کے یبارے میں نص )دلیل( موجودہو 

ان میں تصرف راا م ہے۔
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 کریمہ : 

ت

 
آ اَجِدُ فِیْ  تیسری اتٓ سْفُوْحًا اَوْ لحَْ قُلْ لّذ آ اَنْ َذوُوْنَ مَیْتَۃً اَوْدَمًا مذ آ اِلّذ ذطْعَمُہا مًا علَٰی اَامٍِی ی آ اُوْیََِ اِلَیذ مُحَرذ ذہا  مَا َْری فاَِن مَ خِنِْْ

14۔رِجْس  
اجو کھانے والے پرراام ہو مگر یہ کہ " 

ت

ی ہدذیجیے جو وحی میرے ی اس آئی ہے ،اس میں کوئی چیز ایسی نہیں ی ا
ک

مردار ہو ی ا بہتا  

ای اک ہیں۔

ن

 کیونکہ یہ ی

ت
 

 "ہوا خون ی ا سور کا گوس

ا ہے پس اس میں  استدلال :

ن

امل نہیں ان میں اصل / حقیقت دلیل کا نہ ہوی

 

 کرتی ہے کہ جو چیزیں محرمات میں ش

ت

 دلال

ت

 
یہ آت

را رکھا جائے گا۔حکم ایباحہ جو زمان اول میں تھا اب بھی یباقی ہے۔چنانچہ قاعدہ استصحاب کے تحت وہی حکم 

ت

رف  کے  اول تب

ت

 
اس آت

 کرتی ہے نفی کی دلیل نہ ہونے ‘‘ تخریج الفروع علی الاصول ’’یبارے میں علامہ زنجانی اپنی کتاب 

ت

 دلال

ت

 
میں لکھتے ہیں کہ یہ آت

ب دلیل نہ ہوتو حکم بھی نہیں ہوگا۔ پر ۔
ب

ذا ج

ن

اورنفی سے مراد عدم ہے۔ عدم دلیل کا محتاج نہیں ل

15

 

 

ت

 
مَ علَیَْکُمْ اِلاذ مَااضْطُرِرْتُُْ اِلیَْہِ ۔چوتھی اتٓ احَرذ لَ لکَُمْ مذ  :  وَقدَْ فصَذ

16

 کے سوا تم پر "

ت

حلانکہ اللہ نے جن چیزوں کو اضطراری حال

رار دی ا ہے۔

ت

 :راام ف

ت

 
ُ لکَُمْ یا ؒ ؒٓا "ی انچویں اتٓ آ اَحَلذ اللِّّٰ بٰتِ مَا مُِوْا اَیِِّ َْنَ اٰمَنوُْا لَا تَُُرِّ ِ ُّھَاالَّذ َْنَ ی بُّ المُْعْتَدِ َ لَا حُِِ 17 وَلَا ععَْتَدُوْا  اِِنذ اللِّّٰ

 

 دو۔"

ت

رار م

ت

 اے ایمان والو! جو ی اکیزہ چیزیں اللہ نے تمہارے لیے حلال کردی ہیں وہ راام ف

ت

 
َْنَ اٰمَنوُْا لَا "چھٹی اتٓ ِ ُّھَاالَّذ ی َ :  یٰاآ
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آءَ اِنْ عبُْدَلکَُمْ تسَُؤْکُُْ  یَا 18۔تسَْءَلوُْا عَنْ اَش ْ
ر کردی جائے " 

 
اے ایمان والو! ایسی چیزوں کے یبارے میں سوال نہ کرو کہ اگر وہ تم پر ظاہ

ری لگیں۔ ُ
 " تو تمہیں تب

ا ہے مگر یہ کہ اس کے راام  استدلال:

ن

ر( ہوی

ن
 

 کرتی ہیں کہ چیزوں میں اصل مباح)تصرف جات

ت

یہ تین آی ات اس یبات پر دلال

 میں واضح طور پر 

ت
ن

رآن ی ا س

ت

ان چیزوں کے یبارے میں سوال کرنے سے روکا ہے صلى الله عليه وسلم موجود ہو۔ رسول اکرم ہونے پر دلیل ف

کہ کہیں اس سوال کے نتیجہ میں کوئی چیز راام نہ ہو جائے۔

19

 

 

ت
ن

 دوسری دلیل : س

 جن 

 

 
 علما ء نے استصحاب کی حجیت پر استدلال ا ہےاحادت

ت
ن

اذا شک احدکُ صلى الله عليه وسلم:قال رسول اللہ  ’’: وہ درج ذیل ہیں سے اہل س

الصلاۃ فلم یدرکُ صلی ثلاثًا ام اربعاً فلیطرح الشک و لیبن علی ما استیقن ، ثم یسجد سجد عین، قبل ان یسلم،فان کان صلی فی 

20‘‘۔خمسا شفعن لہ صلاعہ وان کان صلی اتماما لاربع کانتا ترغیما للش یطان

 

ب کسی شخص کو نمازکی تیسری اور چوتھی رکعت صلى الله عليه وسلم رسول اکرم "
ب

رماتے ہیں کہ : ج

ن

میں شک ہو تو شک کی اعتبار نہیں کرنی ف

ع ہوگا اور چار پر نماز 

ف

 

ش

چاہے ی ا جو یقین ہے اس پر بنا رکھے پھر دو سجدہ کرے سلام کرنے سے پہلے،اور اگر ی انچ رکعت پڑھے تو یہ 

ا ہے۔

ن

 "تمام کرے تو یہ شیطان کو دور کری

 میں رسول اکرم  استدلال:

 

 
الے کو حکم دے رہا ہے کہ وہ شک چھوڑ دے اور نماز کی رکعات میں شک کرنے وصلى الله عليه وسلم اس حدت

 صریح ہے 

 

 
ب ہے کہ اضافہ کے لیے سجدہ سہو کرے۔یہ حدت

ب
یقین پر بناء رکھے ۔ یقین یعنی اقل )کم( پر بنیاد رکھے اور اس پر واج

ا ہے اور 

ن

ب ہے اور اس کی دو وجوہات بیان کی گئی ای  اصل مکلف کے ذمہ یباقی ہوی
ب

ا کہ یقین پر بنا رکھنا واج

ن

دوسرا اصل اضافہ نہ ہوی

ہے ۔اضافہ ہونے کے لیے یقین شرط ہے۔ کچھ اضافہ ہونے کے یبارے میں شک ہوجائے تو اس شک کی کوئی پروا نہیں کرنی 

 ۔ چاہیے اور یہی استصحاب ہے

:  

 

 
ِّہ احدث وصلى الله عليه وسلم:قال رسول اللہ ’’ دوسری حدت لم حِد ث،فاذا یاتی احدکُ الش یطان فی صلاعہ فینفخ فی مقعد عہ فیخیل الیہ ، ان

21 ۔وجد ذلک فلاینصرف حتی یسمع صوتًا او یجد رحِاً 

 میں" 

 

 
اصلى الله عليه وسلم آپ  اس حدت

ت

رماتے ہیں کہ شیطان نماز میں آجای

ن

 ہے ف



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن
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ا خیال نمازی کو ہے تو  اور ی اؤں کے درمیان پھونکتا

ت

ب کہ کہ اس کا وضو وٹٹ گیا ہے ہوی
ب

ب ایسا ہوجائے اس کا وضو نہیں وٹٹتا ج
ب

 ،اور ج

ا اعتنانہ کرتو 

ن

ا ببُ  نہ آئے۔ ی  آواز ی 

ت

ب ی
ب

 "ج

 اس کے مخالف  استدلال:

ت

ب ی
ب

ا ہے ج

ن

 حکم اولی پر یباقی ہوی

ت

ب ی

ت

 کرتی ہے کہ چیزوں میں اصل ت

ت

 اس یبات پر دلال

 

 
یہ حدت

حکم پرکوئی محکم دلیل نہ ہو۔اور اس حوالے سے شک کی کوئی حیثیت نہیں ہے۔چنانچہ اگر کسی کو شک ہوجائے تو اس صورت میں 

 میں وضو کو صلى الله عليه وسلم ت پر ہے یعنی وہ شک اس کی طہارت کو کوئی نقصان نہیں پہنچا سکتا ہے۔پس رسول اکرم وہ طہار

 

 
نے اس حدت

ب کہ شک بھی آگیا ہے اوریہی استصحاب ہے کہ
ب

رار رکھنے کا حکم دی ا ہے ج

ت

رف جو ہے اسی ‘‘)ابقاء ما کان علی ما کان حتی َرد الدلیل’’تب

 تبدیلی پر دلیل

ت

ب ی
ب

 نہ آئے۔( کو یباقی رکھنا ج

 جسے

 

 
 ا ہے : ابن عمر ؒ حضرت ای  اورحدت

ت

 
ما یلبس المحرم ، فقال:لا یلبس القمیص ولا صلى الله عليه وسلم: ان رجلًا سال النبی ’’نے روات

۔ ‘‘ العمامۃ ولا البرنس ولا ثوبًا مسہ الورس او الزعفران ، فان لم یجد النعلین فیلبس الخفین و لیقطعھما حتی َوونا تُت الوعبین
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 میں ہو( ا پہنے؟ آپصلى الله عليه وسلم  اکرم ای  شخص نبی"

ت

رمای ا صلى الله عليه وسلم سے پوچھا کہ محرم)یعنی وہ شخص جو اراام کی حال

ن

نے ف

ری ہو رنس،وہ کپڑا جسے ورس ی ا زعفران لگا ہوا نہ ہو پہنااور اگر نعلین نہ ہو تو خفین پہنا اور ان دونوں کو ی اؤں کی اُتب ئی قمیص، عمامہ،تب

 کاٹنا چاہے ۔

ت

 "ہڈی کے نیچے ی

 میں رسول اکرم ا استدلال:

 

 
ا ہے کیونکہ یہ محدود ہیں متذکرہ یبالا کے علاوہ یباقی سب صلى الله عليه وسلم س حدت

ن

نے صرف محرمات حج کو گ

ر ہے۔یہ یبات 

ن
 

مباح ہے۔پس یہ یبات واضح ہو گئی کہ جو چیز یہاں بیان ہوئی اس کے علاوہ یباقی چیزوں کا حج کے دوران پہننا جات

 کرتی ہے کہ اشیا میں اصل ان کا مباح ہو

ت

ا ہے اور یہ استصحاب کی اقسام میں سے ہی ای  قسم ہے۔دلال

ن

 ی

 تیسری دلیل اجماع :

ا مجتہدین کا کسی ای  ی ا ای  سے زائد فیصلوں پراتفاق رائے قائم کرنے کو  کہا تمام کسی زمانے میں  اجماع 

ت

۔اجماع کی تعریف اور ہے جای

 اور اہل تشیع کے ما بین اختلاف ہے ۔

ت
ن

 کے بعد عموماً علما ء نے اجماع ہی کے ذریعے استدلال ا  شرائط میں اہل س

ت
ن

رآن اور س

ت

ف

، صفی ھندی اور مصطفی سعیدنے اجماع کے ذریعے کیے جانے والے استدلال کی دو صورتیں بیان کی ہیں۔ ب
ب

 ہے۔ ابن حاج

ان کو شروع میں حدث کا یقین حاصل ہوبعد میں شک کرے کہ اس نے اس  صورت اول:

ن

یبات پر اجماع ہے کہ اگر کسی ان

ر نہیں ہے اور اگر حدث میں شک ہو 

ن
 

طہارت کی ہے ی ا نہیں تو اس صورت میں تمام فقہا کا اجماع ہے کہ نماز طہارت کے بغیر جات
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والا کوئی حدث سرزد ہوا ہے ی ا نہیں؟ تو تمام فقہا کا اجماع ہے کہ دویبارہ  یعنی وضو پر یقین تھا اور شک کرئے کہ اس وضو کو ختم کرنے

 وضو کیے بغیر نماز پڑھی جاسکتی ہے۔

انی:

 

 )ہم  صورت ی

ت

ب
اگر کسی کو یقین ہو کہ نکاح منعقد ہواہے پھر شک ہوجائے کہ طلاق ہوئی ی ا نہیں تو اس صورت میں مقارت

کو طلاق واقع ہونے کا یقین ہو اور پھر نکاح پر شک ہوجائے تو اس صورت میں بستری( راام نہیں ہے۔اور اسی طرح اگر کسی 

ر نہیں ہے۔

ن
 

 )مباشرت،ہم بستری( جات

ت

ب
اگر استصحاب ظن کا فائدہ نہ دیتا تومتذکرہ یبالا دونوں مثالوں میں حکم ای  جیسا  مقارت

 ہے اگر 

ت

ب
ِ مقارت

ت

ب ت
 ی ا حل

ت

ب
ِ مقارت

ت

ا چاہیے تھا جو کہ حکم دونوں میں رام

ن

ا،جو کہ یباطل ہوی

ت

ی رار ی ا

ت

ا تو یہ خلاف اجماع ف

ت

حکم یکساں ہوی

 کیونکہ یہ اجماع اس کے مخالف ہے۔ ہے
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ت

ب
ات

 

یہاں سے یہ یبات واضح ہوگی کہ اجماع کے ذریعے بھی استصحاب کی حجیت ی

 ہے۔

ابعین

ت

  چوتھی دلیل عمل صحابہ وی

 اور اجماع کے علاوہ عمل صحابہ سے بھی استصحاب کی حجیت پر

ت
ن

رآن ،س

ت

  استدلال ا گیا ہے۔چند مثالیں مندرجہ ذیل ہیں: ف

 نقل کی ہے  :

ت

 
‘‘ اذ ا شک رجلان فی الفجر فلیاکلا حتی یستیقناقال عمر: ’’ اول : ابن شیبہ نے روات
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ب "
ب

عمر نے کہا: ج

 فجر کا یقین نہ ہو۔ ہیںکسی شخص کو فجر کے یبارے میں شک ہوجائے تو دونوں کھاتے 

ت

ب ی
ب

 "ج

 جو 

ت

 
اراء یت اذا شووت فی الفجر ’’عن مسلم بن صبیح قال: قال رجل لابن عباس ’’  عبد الرزاق نے نقل کی ہے :دوسری روات

‘‘ و انا ارید الصیام قا ل: کل ما شووت حتی لاتشک

25

 ہے: ای  شخص نے ابن عباس سے پوچھا  "

ت

 
مسلم بن صبیح سے روات

 کھاتے رہو  اور فجر کے یبارے میں شک ہوجائےہوں  میں روزہ رکھنا چاہتا 

ت

تو ا کروں؟ ابن عباس نے جواب دی ا کہ شک ہونے ی

 شک ختم نہ ہو۔ 

ت

ب ی
ب

 "ج

عمر اور ابن عباس نے قاعدہ استصحاب سے کام لیا ہے۔ رات کے صلى الله عليه وسلم ان دونوں روایتوں میں صحابی رسول اکرم  استدلال:

 طلوع فجر کا یقین نہ ہو ، طلوع فجرکے یبارے میں ہونے 

ت

ب ی
ب

 اعتبار نہیں سمجھا گیا ہے۔یباقی ہو نے کا ج
ب
 والے شک کو قاب

 دلیل پنجم عقل

 ذیل صورتوں میں تقسیم ا ہے۔ درجنے عقل کے ذریعے کرنے والے استدلال کو ئے اصولیین علما



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن
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ا ہے جو چیز صورت اول :

ت

رار رہنے کا ظن پیدا کری

ت

ر ف  استصحاب الحال" زمان" اول میں جو چیز یباقی ہے اس کو زمان لاحق میں بھی تب

ب ہے یہ یبات دلیل 
ب

ا واج

ن

ذا اس پر عمل کری

ن

ا ہے ل

ت
ن

ب
ب ب ب ہے پس استصحاب ظن کا سب

ب
ا واج

ن

ب بنتی ہے اس پر عمل کری ظن کا سب

 صغری اور دلیل کبری کی دلائل کے ذریعے یوں واضح ہوجاتی ہے:

 دلیل صغری  :

ا تو ا۔اس دلیل میں تین چیزیں ہیں 

ت

ب نہ ہوی اکیونکہ اول: اگر حصول ظن ،بقاء حکم کا سب

ت

س صورت میں معجزہ دینے کا کوئی فائدہ نہ ہوی

رار رہے اور اس 

ت

رف ا ہے تو اس کا قابضا ہے کہ وہ یباقی اور تب

ت

ر کرای
 
اء ؑ اور رسل ؑ کے ہاتھوں ظاہ  

ب

ن

ب یہ اب
ب

سے معجزہ ای  فوق العادہ کام ج

 اس حکم کو تبدیل کرنے والی دوسری دلیل نہ آئے یہ حکم یبا

ت

ب ی
ب

ا ہے۔ ج

ت

قی رہتا ہے اگر معجزہ تبدیل ہوسکتا تو ظن ہی حاصل ہوی

ا ہے تو پھر یباقی بھی رہتا 

ت

ب وجود میں آی
ب

اس صورت میں یہ خارق العادہ امر نہ رہتادوسرے الفاظ میں یہ معجزہ،معجزہ نہ رہتا۔ معجزہ ج

 ہے۔پس یہی عین استصحاب ہے

  دوم:

ت

ب
ات

 

ا تو اس صورت میں جو شریعت عہد نبوی میں ی

ت

 نہ ہوتی۔ کیونکہ اگر استصحاب حجت نہ ہوی

ت

ب
ات

 

 تھی وہ آج کے لیے ی

 ہے اور جیسے تھی ویسے ہی موجودہے اس کا 

ت

ب کہ ہم دیکھ رہے ہیں کہ وہ شریعت ابھی ی
ب

ممکن تھا کہ وہ شریعت نسخ ہوئی ہوج

 ہے اور یہ اس معاملے میں ظن بقاء کا فائدہ دے رہا ہے۔

ت

ب
ات

 

  مطلب ہے کہ استصحاب کے ذریعے وہ شریعت ی

نکاح کے حوالے میں اگر کسی نکاح پر شک ہوجائے ی ا کسی طلاق پر شک ہوجائے تو ان دونوں صورتوں کا حکم الگ الگ ہے  سوم:

ا چاہیے تھا۔ان 

ن

ا تو حتماً دونوں صورتوں کا ای  ہی حکم ہوی

ت

ب کہ دونوں صورتیں ای  جیسی ہیں اور اگر استصحاب حجت نہ ہوی
ب

ج

نے کی وجہ استصحاب سے حاصل ہونے والا ظن ہے جس کی وجہ سے ای  میں حکم دونوں مساوی صورتوں میں حکم الگ الگ ہو

 ہے۔

ت

ب ت
 اور دوسرے میں حکم حل

ت

رام

26

  

ب  اول:اس میں بھی تین چیزیں ہیں۔دلیل کبری :
ب

ب ہے ج
ب

 واج

ت

ب ی

ت

ا ت

ن

اس یبات پر اجماع قائم ہے کہ ظن راجح پر عمل کری

 اس ظن سے قوی کوئی دلیل اس کو ختم نہ کرے۔اس نکتے

ت

 کرتی ہے کہ:ی

ت

 دلال

 

 
نحن صلى الله عليه وسلم: قال ’ ’ پر صحیح خارری کی یہ حدت

27۔‘‘نحکم بالظاہر

ر پے حکم لگاتے ہیں۔صلى الله عليه وسلم آپ " 
 
رمای ا:ہم ظاہ

ن

 "نے ف
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ا ہے جو کہ واضح طور پر یباطل ہے۔ دوم :

ت

رجیح دینا لازم آی

ت

ا تو مرجوح کو ت

ت

ب نہ ہوی
ب

ا واج

ن

 اگر ظن راجح پر عمل کری

ھاادۃ ، سوم 

 

ش

ب ہے اور : قیاس ،خبر واحد ، 
ب

رجیح دینا واج

ت

ا ہے کہ اقوی کو اضعف پر ت

ت

فتوی اور یباقی ظنون پر عمل صرف اس بناء پر ا جای

ب ہے۔ یہ
ب

ا واج

ن

ذا اس عقلی دلیل کی بناء پر استصحاب پر عمل کری

ن

 یبات استصحاب میں موجود ہے۔ل

ب عقلی دلائل میں سے دوسری دلیل یہ پیش کی گئی ہے کہ ظن بقا کا رجحان  ت دوم:صور
ب

زی ادہ ہے بہ نسبت ظن تغیر کے۔اور ج

ب ہونے 
ب

ب ہے راجح ہونے اور اس پر عمل واج
ب

ا واج

ن

ظن بقا میں راجح ہے تو تمام علما ء کا اس یبات پر اتفاق ہے کہ اس راجح پر عمل کری

 کی وجوہات مندرجہ ذیل ہیں:

ذ کی ضراول  ذی  ب خب ا ہی : پہلی یبات یہ ہے کہ جو چیز یباقی ہے اس کے بقاودوام کے لیے سب

ن

ورت نہیں ہوتی ہے بلکہ اس کا پہلے سے ہوی

ذ کے قائل ہوجائیں  ذی  ا ہے اور اگر دوام کے لیے وجود خب

ت

اہے کیونکہ اسی وجود کی وجہ سے ہی دوام ہوی

ت

اس کے دوام کے لیے کافی ہوی

ا ہے

ت

ب  پس یہ واضح ہوا کہ جو چیزپہلے سے موجود ہے اسے یباقی رکھنے تو اس صورت میں تحصیل حاصل لازم آی کے لیے کسی نئے سب

ذا موجود کایباقی رکھنا 

ن

ب اور شرط کی ضروت ہے ل اور شرط کی ضرورت نہیں ہاں جو چیز موجود ہو اس کو معدوم کرنے کے لیے سب

 راجح ہوا بہ نسبت حادث کے۔

اہی بھی اسےدوسری چیز یہ ہے۔ کہ عدم یباقی کم ہے عدم حادث سے۔کیونکہ عدم حادث بہت زی ادہ ہے  دوم :

ن
ت

 کہا جا سکتا ہے لا م

ب 
ب

ا واج

ن

 تصور ہے پس اس کا وجود راجح ہے اور اس پر عمل کری
ب
البتہ عدم یباقی کم ہے کیونکہ جو چیز وجود میں آئی ہواس کاعدم قاب

 ہے۔

: بقا کاظن غالب ہے ظن تغیر پر۔کیونکہ ظن بقادو چیزوں پر منحصر ہے ای  زمان مستقبل کے ہونے۔ اور دوسرے وہ زمان سوم 

ب ہونے پر۔یکن  ظن عدم تین چیزوں پر موقوف ہے:مستقبل
 
ت ر

ت

ای  زمان مستقبل کے ہونے،دوسرے   یباقی کے ساتھ ف

وجود کے عدم میں تبدیل ہونے،تیسرے یہ وجود ی ا عدم زمان یباقی کے ساتھ ہونے پر۔پس جس کا وجود دو پر منحصر ہو وہ اولی ہے 

اس چیز سے جس کا وجود تین چیزوں پر موقوف ہو۔
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 ہوجائے تو وہ اسی پر  :سوم صورت

ت

ب
ات

 

ردی  کوئی حکم ی ا کسی چیزکا وجود اس کا عدم ی

ن
ن

ب بھی ان کے ت
ب

عقلاکی سیرت یہ ہے کہ ج

ا 

ت

ب کوئی شخص گھر سے سفر پر جای
ب

 اس کے تغیر اور تبدیل ہونے پر یقین قائم نہ ہوجائے۔اسی طرح ج

ت

ب ی
ب

استصحاب کرتے ہیں ج

 )گھر کا وجود( موجود ہونے پر استصحاب ہے اور پھر کافی عرصے بعد گھر خط اور کتا

ت

 ساہ ح حال

ت

ب
ا ہے چنانچہ وہ خط اور کتات

ت

 کری

ت

ب
ت

ا۔

ت

ان کبھی ایسا نہ کری

ن

ا ہے۔اگر یہ اصل بقاء اور دوام نہ ہوتی توان

ت

کرکے کری

29

 کرتی ہے  

ت

 بھی اسی مضمون پر دلال

ت

 
۔چنانچہ یہ روات

آہ المسلمون حس ناً فھو عند اللہ حسن’’ : 30‘ ‘ما رآ

ردی  بھی اچھی ہے" 

ن
ن

 "جوچیز مسلمانوں کے ہاں اچھی ہے وہ اللہ کے ت

عقل کا واضح قابضا ہے کہ استصحاب کو حجت ماننا چاہیے۔کیونکہ کسی کو یہ حق نہیں پہنچتا ہے کہ کسی شخص کا خون  صورت چہارم:

 کو یہ حق حاصل نہیں کہ عادل مباح ہونے کا دعوی کرے مگر یہ کہ اس کے دعوی کے ساتھ کوئی دلیل موجود ہو۔ اسی طرح کسی

 ہو چکی ہے تو 

ت

ب
ات

 

 ای  یباری

ت

شخص کے فاسق ہونے کا دعوی کرے مگر یہ کہ اس کے فاسق ہونے پر دلیل موجود ہو۔کیونکہ عدال

ب کسی مرد کاکسی عورت کے ساتھ نکاح 
ب

 نہ ہوجائے۔اسی طرح ج

ت

ب
ات

 

 اس کی نقیض ی

ت

ب ی
ب

 رکھا جائے ج

ت

ب
ات

 

 ی

ت

ب ی

ت

اسی کوت

 ہوجائے تو

ت

ب
ات

 

 نہ ہو۔ ی

ت

ب
ات

 

 طلاق پر دلیل ی

ت

ب ی
ب

 تصور ا جائے ج

ت

ب
ات

 

 ی

ت

 
ب

 کا قابضا یہ ہے کہ حکم زوج

ت

 
بداہ
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ب ہے نیز اس کے وجوب میں کوئی قید و 
ب

ا واج

ن

 ہوا کہ عقلاً استصحاب حجت ہے اور اس پر عمل کری

ت

ب
ات

 

ان چارعقلی دلائل سے یہ ی

 شرط نہیں ہیں۔

  استقراء:دلیل ششم 

ری دلیل 

ن

 کیے طرف سے پیش کی جانے والے دلائل میں سے چھٹی اور آخ

ت
ن

 استقراء ہے استصحاب کی مطلق حجیت پرعلما ے اہل س

 کوئی دوسری دلیل نہ 

ت

ب ی
ب

 رہیں گے۔یعنی ج

ت

ب
ات

 

 دلائل ہیں ی

ت

ب ی
ب

 ہے کہ احکام شرعیہ ج

ت

ب
ات

 

یہ یبات استقراء اور تتبع سے ی

۔مثلاً :

ت

 اس کی صفت میں تبدیلی  حلال ہے اور اس کاانگور  آئے، تبدیل نہیں ہوسکت

ت

ب ی
ب

 یباقی رہے گا ج

ت

ب
ات

 

 ی

ت

ب ی

ت

 ت

ت

ب ت
حکم حل

 ان میں صفت 

ت

ب ی
ب

 یباقی رہے گا ج

ت

ب ت
نہ آئے یعنی شراب نہ بنے۔ اسی طرح سے تمر ہے۔یہ چیزیں حلال ہیں اور ان پر حکم حل

ب ہے۔اور اسی طرح کسی چیز کی را  پر تبدیل نہ ہوجو کہ حکم کے تبدیل ہونے کا سب

ت

 پر کوئی دلیل قائم ہوجائے تو وہ اسی رام

ت

م

 ہو 

ت

ب
ات

 

 کرنے والی دلیل نہ آئے۔پس اسی وجہ سے جوحکم دلائل شرعیہ کے ذریعے ی

ت

ب
ات

 

 کو ی

ت

ب ت
 کوئی حل

ت

ب ی
ب

قائم رہے گا ج

 دوسری کوئی دلیل اس دلیل شرعی کے حکم کو تبدیل کرتے ہیں ی ا

ت

ب ی
ب

ا رہے گا ج

ت

 اسی حکم پر عمل کری

ت

ب ی

ت

 حکم کو چکااس پر ت
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ائید کرتے ہیں۔

ت

محدود نہ کرئے۔اور اسی طرح دوسرے احکامات شرعیہ بھی استصحاب کی حجیت اور اس پر عمل کی ی

32

 

 ئے اصولیین کی حجیت استصحاب پر دلائل مندرجہ ذیل ہیںعلما ءاہل تشیع 

راسانی ہیں ان کی کتاب 

ن

ً حجت ہے اس قول کے قائل آخوند محمد حسین ؒ خ ۔جلد دوم میں لکھا ہے ‘‘ کفایۃ الاصول’’استصحاب مطلقاا

33

البتہ جو 

نے مندرجہ ذیل دلائل پیش کیے ہیں ان دلائل میں سب سے پہلے اور سب سے زی ادہ  انہوں علما ءاستصحاب کی حجیت کے قائل ہیں 

رآن ہے

ت

رآن سے استصحاب کی حجت کے یبارے میں علامہ جواد غنیہ  ؒ اپنی مستند دلیل ف

ت

 اس یبات پر تمام مسلمان تفق  ہیں اور ف

ذ’’کتاب  ذی  فقہ فی ثوب خب
ل
آنیۃ علی  میں لکھتے ہیں :‘‘ علم اصول ا آیۃ قرآ لا علم لی بان احداً من الامامیۃ اس تدل با

رآن سے استصحاب کی حجیت پراستدلال ا ہو۔مجھے نہیں معلوم کہ امامیہ میں سے کسی نے " 34الاس تصحاب۔

ت

 "ف

ب تمام علما ء نے بنا 
 
 استدلا ل نہیں ا ہے اور یباقی عنقرت

ت

رآن سے حجیت استصحاب پر اب ی

ت

یعنی شیعہ امامیہ میں سے کسی نے بھی ف

ذا ذیل میں ان چاروں دلائل

ن

 
 پیش کی جاتی ہے۔قطعیہ عقلا، حکم عقل ،اجماع اور روای ات و اخبار سے استدلال ا ہے، ل

ت

  کی وضاج

  دلیل:بنا قطعیہ عقلاپہلی 

 اور استصحاب کی دلیلوں میں سے ای  دلیل بناء قطعیہ عقلا عالم ہے جسے مکرراً تمام شیعہ علما ء نے اپنی کتابوں میں ذکر ا ہے ۔

ا 

ن

رار دی ا ہے۔اس دلیل کا دو مقدموں پر مشتمل ہوی

ت

 ضروری ہے اور یہ بھی ضروری ہے کہحجیت استصحاب کے لیے بہترین دلیل ف

 دونوں مقدمات قطعی اور یقینی ہو ں کہ نتیجہ بھی یقینی ہوجائے وگرنہ فائدہ نہیں ہوگا۔دونوں مقدمہ مندرجہ ذیل ہے:

 و مقدمہ اول:

ن

ب سے ہو ی ا جس رن
 

ب ہم عقلا عالم کی طرف رجوع کرتے ہیں تو دیکھتے ہیں کہ عقلا جس کا تعلق کسی بھی مذہ
ب

ج

ا ہے وہ یہ ہے کہ وہ سب کے سب ای  رسم کا

ت

 حامل ہوں ی ا جو بھی ذوق و لیقہ  رھتے  ہوں ان سب میں ای  قطہ  اترااک ی ای ا جای

رار دی ا ہو 

ت

ہے کہ ہمیشہ یقین سابق پر عمل کرتے ہیں اور شک لاحق پر اعتنا اور توجہ ا سیرہ عملی پر چلتے ہیں اور اپنے لیے ای  کسوٹی ف

ا ہے نہ  بناءنہ طور پر دیکھا جائے تو نظام زندگی بشر اسی کسوٹی پر قائم ہے۔اور اگر یہ  نہیں کرتے ہیں اصولی

ت

ک جای
ُ
ہوتی تو پورا نظام ر

رت وغیرہ وغیرہ 

ن

ا صرف  یہاںتعلیم ،نہ تجارت، نہ مساف

ن

 کہ بعض علما ءء کا کہنا ہے کہ یہ بناء گزاری اور یقین سابق پر عمل کری

ت

ی

ان کے ساتھ مختص نہیں ہے

ن

ا ہے مثلاً : پرندے صبح اپنے  ان

ت

ات اور جانوروں کے درمیان بھی ی ای ا جای

ن

بلکہ بہت سارے حیوای

گونسلوں سے پرواز کرکے چلے جاتے ہیں اور دور دراز جگہوں پر سفر کرتے ہیں یکن  رات کو سب اپنے اپنے گھروں کو لوٹ آتے 
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ے ہیں اور سفر 

ت

کلب

ن

ن
ات بھی جہاں سے وہ 

ن

ر میں ہیں اسی طرح دوسرے حیوای

ن

  واپس لوٹ آتے ہیں ۔ وہیکرتے ہیں آخ

انی :

 

ارع عقلا عالم کے ساتھ اس سیرہ عملی مقدمہ ی

 

ب ہم شرع مقدس سے رجوع کرتے ہیں تو اس نتیجہ پر پہنچے ہیں کہ خود ش
ب

ج

ارع کے لیے زمان

 

ا ہے بلکہ ش

ت

ارع کے لیے کوئی معنی نہیں رکھ

 

شلک نہیں ہے ۔کیونکہ شک لاحق دربقا ش
م
ل

لاحق کما ھو  میں متحد ا

ب مصلحت حکم ختم ہو چکی ہو۔پس یہ سیرہ علمی زندگی کے تمام 
ب

ا ہے ج

ت

زمان سابق قطعی اور یقینی ہے اور اس ارتفاع حکم پر یقین رکھ

ارع مقدس یعنی پیغمبر اکرم 

 

ا رہا اور کبھی آپ صلى الله عليه وسلم شعبوں میں حتی کہ دینی امور میں بھی رائج ہے اور ش

ت

کے حضور میں یہ کام ہوی

ارع مقدس نے منع 

 

 کو کشف کرتے ہیں اس دلیل کے ساتھ کہ اگر ش

ت

 
ارع سے انکی موفقت اور رضات

 

ذا عدم منع ش

ن

رمای ا ۔ل

ن

نہیں ف

 

ت

ا تو ہم ی

ت

ا کہ ان کے پیروان گمراہی میں نہ رہیں اور اگر منع ا ہوی

ت

ا چاہیے تھا ی

ن

 اس سیرہ عملی پر راضی نہیں ہوتے تو انھیں منع کری

ارع کی یبات پہنچتی۔خواہ خبر واحد 

 

ب منع کی خبر ش
ب

ر کے ذریعے ہو۔ یہ یبات صحیح نہیں ہے کہ ج

ت

کے ذریعے ہی کیوں نہ ہو ی ا خبر متوات

 پیروی 
ب
ارع کے ہاں بھی قاب

 

ا ہے پس نتیجہ یہ ہوا ش

ت

 ہوی

ت

ب
ات

 

ا کہاں سے ی

ن

ارع کا اس پر راضی ہوی

 

طرف سے نہیں آئی ہے تو خود ش

ہے۔
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 شیخ مظفر ؒ نے ان کے جوایبات بھی دیے ہیں:اس مقدمہ پراعتراضات بھی کیے گی  ہیں اور 

ارے لئے ضروری ہے کہ اعتراض:
 
رار دی گئی ہے وہ یہ ہے کہ ہ

ت

بنا عقلا جہاں کاشف از رائے معصوم ہو وہاں پر ای  شرط اہم ف

 ساہ ح تعبداً ہو۔یعنی دوسری عبارت میں یو ں کہوں کہ)کون السا

ت

بق( ط پ پہلے اس بناء میں عقلاء کا منشاء عمل میں بھی طبق حال

 کرسکے تو یقینً 

ت

ب
ات

 

ب ہوگیا کہ امر لاحق و عارض کو اس چیز پر بناء رکھیں بغیر کسی معیار اور ملاک و کسوٹی کے۔اس چیز کو اگر ی ا سب

ن

 ہوی

 نہیں ہوتی ہے کیونکہ اس سیرہ 

ت

ب
ات

 

ارے اس عمل پر راضی ہے یکن  افسوس کہ یہ اہم شرط ی
 
ارع مقدس بھی ہ

 

 ہیں کہ ش

ت

کرسکت

 ہوگی ؟( ۶ کے منشا میں ھ  )عقلا

ت

ب
ات

 

ارع کیسے ی

 

ات کے یباوجود رضاے ش
 
 احتمالات ممکن ہیں ۔اور ان احتمالات اور توہ

امعیار ہو کہ اس صورت میں زمان لاحق میں  احتمال اول:

ن

ا ہو یعنی پہلے سے موجود ہوی

ن

ممکن ہے بناء عقلا کا سرچشمہ ط پ ساہ ح ہوی

 تعبداً خود بخود یباقی رہے گا۔ بھی

: ممکن ہے کہ بنا ء عقلا کا منشا یہ ہو کہ عقلاء واقعیت کو درک کرنے کی امیدوار ہوں اور قطع و یقین نہ رھتے  ہو ں تو اس احتمال دوم

 صورت میں استصحاب سے اس کا کوئی ربط پیدانہیں ہوگا۔
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ں پر ہی کیوں نہ ہو یہ بھی استصحاب : ممکن ہے کہ عقلاواقعیت کوی انے کے لیے احتیاط کرتے ہو ں اگر چہ بعض جگہواحتمال سوم

 رسائی 

ت

ا ہے یکن  استصحاب سے واقعیت ی

ن

 رسائی حاصل کری

ت

ا ۔ کیونکہ احتیاط کا مقصد واقعیت ی

ت

کے ساتھ ربط و تعلق نہیں رکھ

 حاصل نہیں ہوتی ہے۔

ردی  علم  ممکن ہے منشا بناء عقلا کا مقصد یہ ہو کہ وہ لوگ بقا ما کان پر اطمینان رھتے  احتمال چہارم:

ن
ن

ہوں اور اطمینان عقلا عالم کے ت

ر اپنے مال تجارت کو اپنے وکیل کے ساتھ دور دراز جگہوں پر 
ب
اخ

ت

ہے اور علم کی حیثیت سے اسے دیکھتے ہیں مثال کے طور پر ای  ی

 بھیجتا ہے اس اطمینان کے ساتھ کہ وہ اس کا ساہ ح وکیل ہے ۔

 نہیں ہوگی ۔: ممکن ہے کہ منشابنا عقلا ط پ گمااحتمال پنجم

ت

ب
ات

 

ارع ی

 

 ش

ت

 
 ن ہو بقاء سابق پر ذاا صرف گمان پر رضات

 سے وہ غافل ہو ں یعنی وہ اپنے شک کے یبارے اصلاً متوجہ نہ ہوں ۔ احتمال ششم:

ت

ممکن ہے کہ منشا عقلا یہ ہوکہ شک کی حال
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ا ہے بغیر کسی 

ت

اا ہے اور رات کو واپس آی

ت

ن
کل

ن

ن
ب  کے ٹینشنجیسے ای  آدمی صبح اپنے گھر سے 

ب
راب ہوگیا ہے کیونکہ وہ ج

ن

ساتھ اس کا گھر خ

ا استصحاب کی وجہ  کیگھر سے جارہا تھا تو گھر صحیح تھا اور کبھی بھی گھر 

ن

رابی کے یبارے میں سوچا بھی نہیں ہوگاپس اس کا گھر واپس آی

ن

خ

 سے نہیں ہے ۔شک ہوا ہی نہیں ہے تو استصحاب کیسے کریگا۔

  بناء پر اعتراض ا تھا اس اعتراض کا جواب مندرجہ ذیل ہے: اعتراض کرنے والے نے ان احتمالات کی

 ساہ ح پر اطمینان و اعتماد جواب:

ت

جو چیز بناء عقلا کے یباب میں ضروری ہے وہ یہ ہے کہ عقلاعالم شک لاحق کی صورت میں حال

ارے لیے مفید اور اہم ہے
 
ا چاہتے ہیں اور  کرتے ہیں اور اس میں کسی جھجک کا احساس نہیں کرتے ہیں یہ یبات ہ

ن

 کری

ت

ب
ات

 

جو ہم ی

 ساہ ح کو مد

ت

ا ہے اور جہاں پر شک اور گمان کی شکل پیش آئی تو ہم فوراً حال

ن

اری روز مرہً کی زندگی میں بھی ہم اسی روش پر عمل کری
 
 ہ

د بخود سیرہ عقلاء نظر رھتے  ہوے عمل کرتے ہیں اور یقین پیدا کرلیتا ہے اور جن احتمالات سے آپ لوگوں نے تمسک ا ہے وہ خو

ردی  ای  قاعدہ کلیہ ہے جسے امور دینی اور 

ن
ن

اری روز مرہً کے طور وطریقے سے یباطل ہوجاتے ہیں۔ اور عقلاء کے ت
 
عالم اور ہ

ارع نے منع ورد  نہیں 

 

ارع میں بھی انجام دی ا ہے یکن  کبھی ش

 

ع ش

م
مس

دنیاوی میں استعمال کرتے ہیں ۔ اور یہ ساری چیزیں مرای و 



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 019  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 

ا  رمای 

ن

 دذ ہو ی ا اطمینان ی ا ظن و گمان بہ ف
نب
ع

ت

ن
ارع بھی اس روش و طریقے پر راضی ہے چاہیے منشاہ بناء عقلاء ط پ 

 

ا ہے ش

ت

ہے پس معلوم ہوی

بقاء وغیرہ۔
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  دلیل: حکم عقلدوسری 

  :استصحاب کی حجیت پر دوسری دلیل جو اصولی علما ء نے پیش کی ہے وہ حکم عقل ہے۔ حکم عقل کی دو قسمیں ہیں

 :عقل نظریاول 

ا ہے۔ )

ت

ا ہے جس کو جاننا ضروری ہوی

ت

ان اس چیزکو درک کری

ن

و ینبغی ان اس عقل سے مراد وہ ہے جس کے ذریعے ان

ا ہے یعلم

ت

 محدود ہوتی ہے اور عمل سے اس کا کوئی تعلق نہیں ہوی

ت

()اور جاننا سزاروارہے(یعنی عقل کی یہ قسم ط پ نظری اتی حد ی

 ۔اسی لیے اسے عقل نظری کہا گیا ہے

 دوم :عقل عملی

ا ہے۔ عقل ای  

ت

عقل عملی کا مدرک امور عملی ہیں یعنی جس کے ذریعے ان امور اور چیزوں کو درک کرلیتا ہے جن کو انجام دینا ہوی

 ہے یکن  مدرکات یعنی جن چیزوں کو عقل 

ت

ب ت
ب ق
حق
ہے اور ط پ ای  قو ت مدرکہ یعنی درک کرنے والی ای  قو ت ہے اور ای  

ام  درک کرتی ہے ان

ن

ذا عقل کو نظری اور عقلی کا ی

ن

مختلف کی قسمیں ہیں ای  نظری ات سے مربوط ہے اور دوسری قسم عمل سے۔ ل

اری بحث میں حکم عقل سے مراد حکم عقل نظری ہے کیونکہ دوچیزوں کے درمیان ربط وملازمہ کو عقل 
 
دی ا گیا ہے۔ یہاں پر ہ

ا نظری درک کرتی ہے نہ کہ عقل عملی ۔ استصحاب میں یقین

ت

ا ہوی

ن

 کری

ت

ب
ات

 

 سابق ، ظن و گمان لاحق کے درمیان رابط و ملازمہ کو ی

ہے اور یہ عمل عقل نظری کا کام ہے چونکہ تلازم ایسے امور واقعی اور نفس الامر میں سے ہے کہ جسے عقل نظری کے ذریعے 

ا ہے۔ مثلاً :

ت

ان گزرے ہوئے زمانے میں کسی چیز کے ہونے کے یبارے میں  درک ا جای

ن

ا اور یقین حاصل ہو۔ اور وہ ان

ت

علم رکھ

ب متزلزل اور کمزور ہوئے اور اس چیز کی بقاء پر شک کرے تو اس صورت میں ساہ ح  ات اور واقعات کے سب

 

علم اور یقین کسی حادی

رجیح دیتی ہے پس کسی چیز کے ساہ ح وجودکا علم

ت

ا اور اسکے بقا کے  یقین کو مد نظر رھتے  ہوے عقل بقا کا حکم لگاتی ہے۔اور ظن بقا کو ت

ن

ہوی

رار دیتے ہوے کہیں گے :

ت

ذا ہم اس ربط کو مقدمے کا صغری ف

ن

ا ہے ل

ت

العقل حِکم برجحان بقاء ما کان صغری : درمیان میں ربط ی ای ا جای

ا ہے" متیقناً 

ت

کبری : " کل ما حکم بہ العقل حکم بہ الشرع۔ کبری :" صغری : عقل جو چیز ہے اسی کو یباقی رکھنا راجح ہونے کا حکم لگای
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ا ہے

ت

ر وہ چیز جس کی عقل حکم دے شریعت بھی اسی کا حکم لگای
 
یعنی جس چیز پر عقل حکم لگا تی ہے اس پر شرع بھی حکم لگاتی ہے " ہ

ارع بھی 

 

اہے کیونکہ ش

ت

 ہواکہ جہاں پر بھی حکم عقل ہو وہاں پر حکم شرع بھی ہوا کری

ت

ب
ات

 

عقلاء میں سے ہے بلکہ اس تلازم سے یہ ی

قلاہے ۔ 
لع
خالق ا
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ا ہیں۔ 

ت

رار رکھنا رجحان رکھ

ت

رف ارع کے ہاں بھی یقین سابق کو زمان لاحق میں بھی تب

 

  پس نتیجہ یہ ہوا کہ ش

 تیسری دلیل: اجماع 

ررگ

ن

 کرنے کے لیے اجماع کو دلیل کے طور پر بیان ا ہیں ان تب

ت

ب
ات

 

علما ءء میں سے  علم اصول کے علما ءنے استصحاب کی حجیت کو ی

 ؒ ہیں جنہوں نے اپنی کتاب 

 

ِّہ متی حصل حکم ثم   میں لکھا ہے :‘‘ المبادیء ’’ای  علامہ حلّ الاس تصحاب حجِّۃ لاجماع الفقھا ء علی ان

ِّہ اراء ما َزیلہ ام لا؟ وجب الحکم ببقاۂ علی ما کان اولا ۔وقع الشک فی ان
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) استصحاب حجت ہے اجماع فقہا کی وجہ سے،اس مبنی  

ب بھی کوئی حکم 
ب

پھر شک ہوجائے کہ اس حکم کو ختم کرنے والی کوئی چیز آئی ہے ی ا نہیں تو اس صورت میں جو حکم  آجائےپر کہ ج

 اسی پر یباقی رکھنا ضروری ہے۔(

ت

ب
ات

 

ب کسی  ی
ب

و علم حاصل ہواہو پھر لیے یقین  کےیعنی استصحاب حجت ہے تمام فقہاء کی نظر میں ج

ررگان علم کا شیوہ یہ ہے کہ یقین سابق کو 

ن

 فقہاء اور تب

ت
ت

اس میں شک کرے کہ آی ا یقین سابق یباقی ہے ی ا زائل ہوگیا ہے تواس وق

 زمان لاحق میں بھی جاری سمجھتے ہیں اور بقاء کا حکم دیتے ہیں اس کے لیے انہوں نے چند مثال پیش کی ہیں جو مندرجہ ذیل ہیں:

ری آلودگی ( جیسے بول کو  ای  شخص  ۔۱
 
 )ظاہ

 

ب

ن

طہارت پر یقین تھا پھر اس کو شک ہو جائے کہ کہ کوئی حدث )یباطنی آلودگی ( ی ا ج

 کااجماع اور اتفاق ہے اور تمام 

ت

،ہوا وغیرہ خارج ہوئی نہیں ؟ اس مسئلہ میں تمام فقہاء امامیہ شیخ طوسیؒ کے زمانے سے لے کر آج ی

ا ہے۔ علما ء اور فقہا نے

ت

ا ہوی

ن

ا ہے اور اسی یقین سابق کے تحت عمل کری

ت

 فتوی دی ا ہے کہ یقین سابق کو زمان لاحق میں بھی جاری ا جای

 پر یقین ہو اور پھر شک کرے کہ طہارت کی ہے ی ا نہیں ؟ تو اس صورت میں تمام علما ء اور ۲

ت

ان کو حدث اور نجاس

ن

۔اگر ای  ان

 

ت

ب ہوجائے گا۔ یہ سب مثالیں دلیل ہیں کہ علما ءء اور فقہاء سب یقین سابق کو فقہا نے کہا ہے کہ اس پر حکم نجاس

ت

اور حدث مترت

ا اجماع کی دلیل ہے ۔یہاں سے اجما

ن

ا چاہیے تھا اور منع نہ کری

ن

ا تو منع کری

ت

ع اہمیت دیتے ہیں اور اس پر عمل کرتے ہیں ۔ اگر ایسا نہ ہوی

ا

 

ا ی

ن

 ہوگیا ۔کے ذریعے استصحاب اور یقین سابق پر عمل کری

ت

ب
ت
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 چوتھی دلیل: احادت

 لیا ہے ۔علم
 
رھ کر اس میں حصّ

 
 
رھ خ

 

رین نے تب

ن

 ا ءاور فقہانے استصحاب کی حجیت پر روای ات سے بھی استدلال ا ہے خصوصاً علما ء متاخ

 اس میں کچھ چیزیں اہم ہیں :



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 019  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 

ا چاہتے ہیں خبر واحد ہونے اجو رواول: 

ن

ر ٖبحث لای کی صورت میں بھی معمولاً تمام روای ات اور اخبار ی ات اس ضمن میں ہم یہاں پر زت 

  
ب ج
ح

 

 

 ثقہ ہیں اور مباج

ت

ذا ان اخبار و روت

ن

 
 ہوچکا ہے ۔ل

ت

ب
ات

 

 ی ات پر کسی کو اعتراض کا حق نہیں۔امیں ان کااعتبارواضح طورپر ی

ر کی  دوم:

ت

 نقل ہوئی ہیں یکن  توات

ت

ہ کی حد ی

ن

 ض
فب

ت

شی
م

ر روای ات 

ت

 نہیں پہنچی ہیں۔معمولاً یہ روای ات خبر واحد سے یبالات

ت

 حد ی

رائن عقل و نقلی موجود ہیں اس حوالہ سے بھی ان روای ات میں کوئی نقص نظر نہیں آتی ہے ۔شیخ  سوم :

ت

ان روای ات کے ساتھ ف

 کمزور ہے اور 

ت

 کی اچھی قسم( ہیں یکن  افسوس کہ ان کی دلال

 

 
انصاری لکھتے ہیں کہ بعض روای ات سند کے لحاظ سے عالی )حدت

 کے حوالے سے قوی و مضبوط ہیں یکن  ان کی سند میں اشکال ہے مختصراً ان تمام روای ات بعض دوسری 

ت

 دلال

 

 
روای ات و احادت

سے استدلال ا جاسکتا ہے۔
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 :پہلی 

 

 
 مضمر ہے۔ حدت

ت

 
ر ؑ سے نقل کی ہے۔ شیخ محمد رضا مظفر کہتے ہیں کہ یہ روات

ت

 زرارہ نے امام محمد یباف

ت

 
یہ روات
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یکن  شیخ  

ا ہے اور علت یہ بیان کرتے ہیں کہ زرارہ امام ؑ کے علاوہ کسی اور

ت

رانداز نہیں ہوی

 

 پر کوئی ات

ت

 
سے  انصاری نے لکھتے ہیں کہ یہ اضمار روات

:

ت

 
 ہی نہیں کرتے تھے۔روات

ت

 
قال زرارہ:قلت لہ: الرجل ینام و ھو علی وضوء ایوجب الخفقۃ و الخفقتان علیہ ’’روات

رارۃ !قد عنام العین ولا ینام القلب و الاذن ، فاذانامت العین و الاذن فقد وجب الوضوء۔قلت: فان حرک فی جنبہ الوضوء؟قال:یاز 

43 ‘‘ش ییء وھو لایعلم؟قال: لا! حتی یستیقن انہ قد نام۔

 ہے : میں نے اُن سے پوچھا کہ ای  شخص وضو پر تھا "

ت

 
زرارہ سے روات

ا ہے یکن  دل نہیں اور سوجائے تو ا ای  اونگھ اور دو اُنگھ

ت

ان کی آھ س سوی

ن

رمای ا: اے زرارہ کبھی ان

ن

ا ہے ی ا نہیں؟ ف

ت

 وضو کو یباطل کری

ب اس کے پہلو میں کوئی ہلاے تو بھی 
ب

ا ہے۔زرارہ پھر پوچھتا ہے:ج

ت

ب ہوی
ب

ب وضو واج

ت

ب آھ س اور دل دونوں سوجائے ت
ب

ا پس ج

ت

سوی

ب 
ب

ب نہیں ج
ب

رمای ا: پھر بھی وضو واج

ن

 یقین نہ ہوکہ نیند آئی ہے۔ اُس کو پتہ نہیں چلتا ہے۔ف

ت

 "ی

 میں جو لفظاستدلال:

ت

 
ہے نون ساکن اور لام ساتھ آئے جو کہ راوف ‘‘ ان لا’’ استعمال ا ہے وہ در حقیقت‘‘ الا ’’ اس روات

رملون میں سے ہے اس لیے ای  دوسرے میں ادغام ہوگئے تو  راف شرط ہے جس کو فعل شرط ‘‘ ان’’ بن گیا ہے اور یہ‘‘الا ’’ت 

 میں فعل شرط 

ت

 
راء کی ضرورت ہے اور اس روات

ن

ب
ام ’’اور خ

ن

 انہ قد ی

ن

ن

ب ق

ت

 شی
ن

راء کہاں ہے معلوم نہیں ہے اس کے ‘‘ وان لم 

ن

ب
کا خ

یبارے میں علما ء کے کئی اقوال ہیں۔ان اقوال میں سے مشہور قول شیخ انصاریؒ کا ہے جو کہ یہ ہے :اس قول میں شیخ انصاریؒ کے 

راسانیؒ

ن

 میں مذکورہ عبارت ساتھ آخوند محمد حسین خ

ت

 
راء یہاں پر محذوف ہے اور روات

ن

ب
فانہ ’’ بھی اتفاق کرتے ہیں کہ اس شرط کی خ

راء محذوف کے لیے علت ہے اور یہ علت قائم مقام فعل شرط ہے۔ جو‘ ‘ علی یقین من وضوۂ

ن

ب
اس عبارت میں ہے وہ ‘ فاء’ اس خ

رآن میں بہت سارے مثالیں

ت

قاَلوُْا اِنْ  موجود ہیں۔یہاں ای  مثال ذکر کرتے ہیں مثلا: فاء علت پر آئی ہوئی ہے اس کے لیے ف

ذہا مِنْ قبَْلُ  قَ اَخ  ل قْ فقََدْ سَََ ذسِْْ 44‘‘  ی

اگر اس نے چوری کی ہے )تونئی یبات نہیں(اُس کے بھائی )یوسف(نے بھی تو پہلے چوری "



 
 
 
 
 
 
 

 019 ۲۱۱۲ دسمبر۔  جولائی   ،       ۲شمارہ    ۱جلد   ،العلم

 

 میں جواب شرط"کی تھی۔

ت

 
اس مثال میں  پر فاء علت پر آی ا ہوا ہے۔‘ ‘فقد سرق’’ ہے اور خود عبارت میں‘ فلا تعجب’ اس آت

ذا اصل میں عبارت یوں ہوگی کہ:

ن

ان لم یستیقن انہ ’’جواب شرط محذوف ہے اور علت قائم مقام جواب عبارت میں مذکور ہے۔ل

اوراس کا ا یہاں یہ سوال ہوسکتا ہے کہ محذوف نکتہ کیسے معلوم ہوا ‘‘ قدنام فلایجب الوضوء لانہ علی یقین من وضوۂ فی السابق

راہم کر رہی ہے کہ: ثبوت ہے؟

ن

 کی ابتداء میں یہ عبارت ف

ت

 
رینہ روات

ت

فاذا نامت العین و الاذن فقد ’’جواب:اس کے لیے ف

ذا اس عبارت کو مجموعا  یوں دیکھا جاسکتا ہے کہ :صغری:‘‘وجب الضوء

ن

 
ِّہ علی یقین من وضوۂ کبری: ل ِّہ قد نام فان من لم یستیقن ان

ِّہ قدنام فلاینقض وضوءُہ بالشک۔ ولا ینقض الیقین ا ہو بالشک ابداِّ ۔نتیجہ: فمن لم یستیقن ان

ت

جو شخص نیند کے یبارے میں یقین نہ رکھ

اس کا صرف شک کی بنا پر وضو یباطل نہیں ہو اور استصحاب بھی یہی ہے کہ یقین سابق کو شک لاحق کی بنا پر ختم نہیں ا جاسکتا ہے 

 ختم ا جائے گا اور شک کی صورت میں یقین سابق پر عمل ا جائے گا۔بلکہ یقین کو یقین ہی کے ذریعے
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:دوسری 

 

 
 بھی زرارہ نے ہی نقل کی ہے:حدت

ت

 
قال زرارۃ: قلت لہ )ای الباقراو الصادق (من لم ید ر فی اربع ھو او ’’یہ روات

فی ثنتین وقد احرز الثنتین؟ قال : َرکع برکعتین و اربع سجدات و ھو قائم بفاتُۃ الوتاب ، و یتشھد، و لا ش ییء علیہ۔ واذا لم یدر فی 

ولا ینقض الیقین بالشک ۔ ولا یدخل الشک فی ثلاث ھو او اربع و قداحرز ثلاثا۔قام فاضاف الیھا اخری، ولاش ییء علیہ۔ 

 46‘‘ولون ینقض الشک بالیقین ۔ویتمِّ علی الیقین فیبنی علیہ۔ ولا یعتد بالشک فی حال من الحالات۔ الیقین۔ولایخلط احدھما بالّآخر  

ر سے جعفر(کہ ای  شخص کو تین اور چار کے درمیان شک ہوجائے ا"

ت

ور دو کے یبارے زرارہ نے کہا:میں نے اُن سے پوچھا)یباف

ھدذ پڑھے اس پر کوئی 

 

س

ت

ن

رمای ا:دو رکعت پڑئے اور چار سجدے کرئے اور کھڑے ہوجائے اور حمد پڑھے ،

ن

میں یقین ہوتو ا ا جائے؟ف

ب 
ب

ب نہیں ہے۔ اور اگر تین اور چار میں شک ہوجائے تو کھڑا ہوجائے اور ای  رکعت اضافہ کرئے اور کچھ واج
ب

اور چیز واج

 کو ختم نہ کرو۔اور شک کو یقین میں دانہ نہ کرو۔اور نہ ان دونوں کو آپس میں نہ ملائے۔یکن  شک کو نہیں،شک کے ذریعے یقین

ا ہے۔

ت

 میں اعتبار نہیں ا جای

ت

اہے اور یقین پر مکمل کرتے ہیں اور شک پر کسی بھی حال

ت

 میں "یقین کے ذریعے ختم ا جا ی

 

 
اس حدت

ا ہے کہ اگر نمازی کو نماز میں

ت

ا ہے کہ دو روای سوال کری

ت

پڑھی ہیں ی ا چار تو ا حکم ہے؟ اس صورت میں دوقیام  رکعتیں شک ہوجای

اور چار سجدے کرئے اور تشہد پڑھے اور اسی طرح اگر تین اور چار رکعت میں شک ہوجائے اور تین یقینی ہو تو اس صورت میں 

سکتا ہے یکن  یقین کے ذریعے شک کو ختم ا جاسکتا  کھڑا ہوجائے اور ای  رکعت پڑھے اور یقین شک کے ذریعے ختم نہیں ا جا

 ہے۔یقین پر بناء رکھو اور شک کی اعتبار نہ کرو۔

رمای ا کہ اگر تین اور چہار رکعت میں شک ہوجائے اور تین پر یقین ہو تو اس صورت میں استدلال:

ن

 مذکورہ میں امام نے ف

ت

 
روات

ذا ای  

ن

ر انداز نہیں ہوگا ل

 

 اور رکعت پڑھے گا۔یہ استصحاب ہے کیونکہ نمازی کو پہلے چہار رکعتیں نہ پڑنے  کا تین کے یقین پر  کوئی ات

یقین ہے اور اب شک ہو رہا ہے کہ پڑھی ہیں ی ا نہیں تو اس صورت میں اس شک کا کوئی اعتبار نہیں ای  رکعت اضافی پڑھے گا۔ اور 



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 012  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 

رمای ا کہ 

ن

ً ف

ت

 یعنی‘‘لاینقض الیقین بالشک’’ساتھ ساتھ امام نے صراج

ت

 
ا ہے اور اسی روات

ت

 یقین کو شک کے ذریعے ختم نہیں ا جای

ری جملے میں کہا کہ 

ن

ر گز پروا نہیں کی جا ئے ‘‘ولا یعتد بالشک فی حال من الحالات۔’’کے آخ
 
یقین سابق کی صورت میں شک کی ہ

ائیدکرتے ہیں۔ 

ت

 کی تمام فقرے استصحاب کی ی

ت

 
گی۔دوسرے الفاظ میں اس روات
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:تیسری 

 

 
 محمد بن مسلم ؒ نے نقل ا ہے:یہ حدت

ت

 
منین صلوات اللہ ’’روات محمد بن مسلم عن ابی عبداللہ ، قال : قال امیر الموا

 کی )48‘‘علیہ : من کان علی یقین فشک، فلیمض علی یقینہ ، فان الشک لا ینقض الیقین۔

ت

 
محمد بن مسلم نے ایبا عبداللہ سے روات

ا : امیر المومنین علیہ السلام نے رمای 

ن

رار کو رکھے ،کیونکہ شک ہے،ف

ت

رف رمای ا: جس شخص کو یقین ہو اورپھر شک ہوجائے تو اپنی یقین تب

ن

 ف

 بھی نقل ہوئی ہے وہ یہ ہے کہ :

ت

 
من کان علی یقین فاصابہ شک ’’  یقین کو ختم نہیں کرتے ہیں۔(اسی مفہوم کی دوسری روات

49 ‘‘فلیمض علی یقینہ،فان الیقین لا َرفع بالشک۔

ہوپھر شک ہوجائے تو وہ اپنے یقین پر قائم رہے گا کیونکہ )جس شخص کو یقین 

 شک کے ذریعے یقین کو ختم نہیں ا جائے گا۔(

 پر ہو اور پھر کوئی شک لاحق ہوجائے تو اس استدلال:

ت

ب کوئی شخص یقین کی حال
ب

رماتے ہیں کہ ج

ن

ان دونوں روایتوں میں امام ؑ ف

الشک لاینقض ’’صورت میں اس شک کی کوئی پروا نہیں کی جاتی ہے ۔اور دونوں روایتیں قاعدہ استصحاب کو بیان کر رہی ہیں 

ایتوں میں یقین کی بقاء اور استمرار کا حکم دی ا جا رہا ہے جو کہ عین استصحاب ہے۔البتہ اکثر ۔ دوسرے الفاظ میں ان دونوں رو ‘‘الیقینَ 

 بہت واضح ہے۔

ت

 علما ء نے کہا ہے کہ ان دونوں روایتوں کی استصحاب پر دلال

 علی بن محمد القاسانی نے امام کو خط لکھا تھا اس خط کا جواب ہے:چوتھی  

ت

 
 :یہ روات

 

 
لیہ۔وانا قال :کتبت ا ’’ حدت

بالمدینۃ ۔ عن الیوم الَّی یشک فیہ من رمضان ھل یصام ام لا؟ فوتب: الیقین لا یدخلہ الشک ، صم للروء یۃ و 

‘‘ افطر للروء یۃ۔
50

)علی بن محمد قاسانی راوی ہے( کہا: میں نے اُن کو خط لکھا اور وہ مدینہ میں تھا،میں نے پوچھا "

 شک کو روزہ رکھوں ی ا نہیں ؟)امام 
ِ
ب چاند دیکھو تو روزہ رکھو اور یوم

ب
جواب(لکھا: یقین میں شک کو دانہ نہ کروج

ب چاند دیکھو تو افطار کرو۔
ب

 "ج

 علی بن محمد قاسانی کی مکاتبہ 

ت

 
 میں سے ای  یہ روات

 

 
علما ءئے اصولین نے استصحاب کی حجیت پر لانے والے احادت

ک کی روزہ کے یبارے میں پوچھتا

 

ش
ل
 میں قاسانی یوم ا

ت

 
ب کسی کو  رم رن کن کے یبارے ہے۔اس روات

ب
 ہے کہ: ج
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ر رن کن ہے ی ا اول شوال؟تو 

ن

میں شک ہوجائے تو روزہ رکھے ی ا نہیں؟اوراسی طرح اگر کسی کو شک ہوجائے کہ آخ

ب ہے ی ا راام ؟
ب

 اس صورت میں روزہ رکھنا واج

ذ  یعنی یقین میں شک‘‘الیقین لا یدخلہ الشک’’تو اس سوال کے جواب میں امام ؑ نے لکھا  ا ہے مذی 

ت

ر انداز نہیں ہوی

 

ات

وء یۃ’’لکھا ہے  وء یۃ و افطر للرِّ  یباقی روای ات سے زی ادہ ‘ ‘صمِّ للرِّ

ت

 
شیخ انصاری اپنی کتا ب میں لکھتے ہیں کہ یہ روات

 کی سند میں اشکال ہے۔

ت

 
 کرتی ہے یکن  اس روات

ت

واضح طور پر استصحاب کی حجیت پر دلال

51

 

 کی ابتداء میں امااستدلال:

ت

 
رمای ا کہ اس روات

ن

رمای ا کہ ‘‘الیقین لا یدخلہ الشک’’م نے ف

ن

ب ‘‘للرؤیۃ صم’’اور پھر اس کے بعد ف
ب

یعنی ج

رمای ا کہ 

ن

ب نہیں ہے آگے ف
ب

 رن کن کا چاند نظر نہ آئے روزہ رکھنا واج

ت

ب چاند نہ دیکھے شوال نہیں ہوگا اور ‘‘افطر للرؤیۃ’’ی
ب

یعنی ج

ب ہے 
ب

 روزہ راام نہیں ہے بلکہ روزہ واج

ت

 ی

ت
ت

اور یہ استصحاب بقارن کن کرتے ہوئے حکم دی ا ہے یعنی استصحاب بقائے اس وق

رن کن اور عدم دخول شوال ا ہے جو کہ یقینًاستصحاب ہے۔

52

  

 خلاصہ بحث :

 ،

ت
ن

رآن،س

ت

رقوں کے ہاں مسلمہ ہے۔ اصول فقہ کی بنیاد اصول اربعہ یعنی ف

ن

اصول فقہ کی اہمیت تمام اسلامی مسالک اورف

انوی اجماع،قیاس/ عقل پر ہے۔ اصول فقہ 

 

ذ کے ی

ن ن

ب فکر کے علما ء کی  ومصادر میں سے ای   ماخ

ت

استصحاب ہے۔دونوں مکات

 

ن

 
ای  حکم شرعی جو دلیل شرعی کے ’’ مگر معنی ای  جیسے ہیں مختصر یہ کہہے مختلف الفاظ جن کے ہے ں کا نتیجہ ای  ہیتعری

 اس کو تبدیل کرنے کے لیے کوئی دوسری دلیل شرعی نہ آئے تو زمان حال اور استقبال 

ت

ب ی
ب

 ہو اورج

ت

ب
ات

 

ذریعے زمان ماضی میں ی

 رکھا 

ت

ب
ات

 

ا ہے ۔‘‘گا  جائےمیں بھی وہی حکم ی

ت

اقسام کے تقسیم بندی کا طریقہ کار الگ ہیں یکن   استصحاب کی،اسی کو استصحاب کہا جای

 ، 

ت
ن

ب فکر نے جو دلائل پیش کیے ہیں ان میں س

ت

اقسام کلی طور پر ای  ہی ہےاور ساتھ ہی استصحاب کی حجیت پر دلائل  دونوں مکات

ب فکر کے اصولیین قول صحابی سے استدلال کرنے  والے دونوں تفق  ہیں دونو /اجماع، عقل،بنائے عقلا  اور سیرت صحابہ  

ت

ں مکات

 ہوگیا 

ت

ب
ات

 

ا ی

ن

نے متفقہ طور ان دلائل کے ذریعے استصحاب کی حجیت پر دلائل پیش کی ہیں۔اور ان دلائل سے استصحاب کا حجت ہوی

ذا مندرجہ ذیل نکات کو اس مقالے کا خلاصہ کہا جاسکتا ہے:

ن

 ہے۔ل

 ہو او 

ت

ب
ات

 

 اس کو تبدیل کرنے کے لیے کوئی ای  حکم شرعی جو دلیل شرعی کے ذریعے زمان ماضی میں ی

ت

ب ی
ب

رج

 رکھا جاے گا

ت

ب
ات

 

 ۔دوسری دلیل شرعی نہ آئے تو زمان حال اور استقبال میں بھی وہی حکم ی



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 000  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 

  ب فکر نے جو

ت

ب فکر قائل ہیں اور استصحاب کی حجیت پر دلائل  دونوں مکات

ت

استصحاب کی حجت ہونے کا دونوں مکات

 ، اجماع، عقل

ت
ن

قول صحابی سے استدلال کرنے دونوں  /،بنائے عقلا  اور سیرت صحابہ  دلائل پیش کیے ہیں ان میں س

ب فکر  تفق  ہیں۔

ت

 مکات

 علما ء میں سے قدیم علما ء نے علم اصول فقہ پر بہت زی ادہ کام ا  جو چیز دوران تحقیق مشاہدہ میں 

ت
ن

آئی وہ یہ ہے کہ اہل س

رعکس ب کہ اس کے تب
ب

ذ علما ءنے کم پیش رفت کی ہے، ج ذی  اہل تشیع علما ء میں سے قدیم علما ء نے علم اصول فقہ پر  اور خب

ذمسائل میں ہم علما ئے اہل تشیع کی کاوشوں  ذی  ذ علما ء نے بہت زی ادہ کام ا ہے، اس لیے خب ذی  ااکم کام ا ہے جبکہ خب

ت

بن
شی

ن

ن

 ہیں

ت

  ۔سے استفادہ کرسکت
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42

 نقل اگیا ۔ 

ت

 
ام لیے بغیر روات

ن

 کی گئی ہےاُس کا ی

ت

 
 ہے جس میں مروی عنہ یعنی جس سے روات

 

 
 کی اصطلاح میں  مضمر سے مراد وہ حدت

 

 
ا ہے۔علم حدت

ت

  ہوی

43

ی عہ،ج: 

 

ش
ل
:۱۔ العاملی،شیخ محمد بن حسن الحر ،وسائل ا
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ی
لس

 ۔۱۴۱،ص:۱، یباب: ا
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ش
ل
:۱۔ ایًضا، وسائل ا

 

 
 ۔۶،یباب: من ابواب الوضوء،حدت



 
 
 
 
 
 
 

 اور اہل تشیع کی آراء کا تحقیقی  و قابلی مطالعہ

ت
ن

 009  قاعدہ استصحاب کی حجیت پر اہل س

 
 

49

  :

 

 
 ۔۳۔ایضا ، رقم اثت
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ی عہ،ج: 

 

ش
ل
: ،یبا۲۔ ایًضا،وسائل ا
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